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Segundo

Resumen: Este articulo pretende abrir dialogos criticos entre la teologia y
las ciencias sociales, de modo que sus aportes permitan llegar a
consensos que beneficien a la sociedad y a los seres humanos. Para ello,
a partir del abordaje entre teologia y ciencias sociales, se debate acerca
del método o métodos que deben promover, se procura explicar la
hermenéutica como modelo de interpretacion y se cuestionan diversas
ideologias que estan presentes en la sociedad.
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Theology and Social Sciences: The Contribution of Juan Luis
Segundo

Abstract: This article pretends to open a critical dialogue between
theology and social sciences; so that, it permits to reach consensus that
benefits society and mankind. As a result, taking into consideration the
approach between theology and social sciences, this document not only
debates about the method or methods that must be promoted but also it
hopes to explain the hermeneutics as a model for interpretation. Finally, it
questions the various ideologies that are current in society.
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64 Teologia y ciencias sociales: El aporte de Juan Luis Segundo

Introduccion

Antes del desarrollo del método cientifico, la teologia se plantea como meta
que la fe se entienda o comprenda desde la razén. En este sentido, Marion
(2007) sefala que san Anselmo (1033-1109) procura explicar racionalmente
la fe cuando expresa fides quaerens intellectum (fe que busca la compren-
sion), debido a que la fe debe ser comprendida y explicada de forma racional.
Asimismo, Ayllon, Izquierdo y Diaz (2018) manifiestan que san Anselmo re-
marca la importancia de explicar la fe de manera racional, “no en el sentido
de razonar para creer, sino de creer para entender mejor: la razén es impres-
cindible para la comprension de la fe credo ut intelligam (creo con el fin de
entender)” (136). En procura de este propésito es importante buscar un equi-
librio entre fe y razoén, porque la fe es guia y apoyo de la razén. La fe no pue-
de, por si misma, encontrar la claridad debido a que esta se logra mediante
el uso de la razon.

En esta preocupacion de relacionar la fe con la razén, la teologia ha en-
contrado diversos procesos o métodos para lograr este proposito. Aunque se
destaca que este concepto de método no es lo mismo antes o después del
nacimiento del método cientifico en el siglo XVIII, debido a que, luego de este
siglo, la concepcidn del método cambia paradigmaticamente.

Antes de esta época y a modo de ejemplo, santo Tomas (1225-1274) define
la teologia como ciencia de Dios o el estudio de Dios. Se estudia a Dios
como objeto de estudio desde Dios mismo. Por consiguiente, el conocimiento
de Dios depositado en la sacra doctrina merece entonces el nombre de cien-
cia; y esta ciencia especial que tiene a Dios como objeto es teologia sermo
de Deo (palabra de Dios). Ante este planteamiento, ¢quién es entonces su
objeto de estudio? Si es Dios mismo, la teologia se queda en circulo en sus
primeras épocas, pero tiene un giro hacia lo humano con la Reforma protes-
tante y el racionalismo que nace en el Renacimiento y se prolonga con la Mo-
dernidad. La preocupacion de la teologia es entonces lo antropoldgico: ese
analisis del ser humano dentro de sus principales preocupaciones y proble-
mas humanos. El giro de la teologia es “ayudar al hombre a la consecucion
de su fin, que es Dios” (Ladaria 2000, 4).

La teologia tiene que ver, por tanto, con Dios que, desde su perspectiva sal-
vifica, le interesa el ser humano, debido a que la teologia como producto hu-
mano analiza todo desde lo que es Dios mismo sub ratione Dei (bajo el as-
pecto de Dios). De este modo, Ladaria (2000) describe el tema central de la
teologia enfatizando en que “Dios es en todo caso el tema de la teologia,
bien sea porque ésta trata directamente de Dios mismo bien porque se ocupa
de las otras cosas en cuanto se ordenan a Dios” (4). Esto significa que se
parte de la verdad no evidente para la razon contenida en la revelacién, de la
cual se extraen racionalmente nuevos conocimientos que se organizan de
manera sistematica y son parte del discurso y practica teoldgica.

En este sentido, dos autores clasicos buscan otro camino para la teologia:
Juan Duns Scoto (1266-1308) y San Buenaventura (1221-1274), los cuales
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se fundamentan en la experiencia humana, que no solo es racional, sino
emocional (corazén) y que produce un conocimiento enraizado en la cultura
como sabiduria. Segun esta vision, la teologia ya no es fides quarens inte-
llectum (fe que busca la comprension), porque en la teologia “por una parte
funciona la fe y por otra las ciencias propias de la inteligencia humana” (Es-
peja 1997, 178).

Juan Duns Scoto y san Buenaventura utilizan el método inductivo, el cual,
desde la experiencia mistica alimentada por la lectura de las escrituras, per-
mite que se conozcan nuevas verdades relacionadas con la fe. Con este en-
foque, se abre la posibilidad de que la teologia haga uso de las ciencias del
espiritu (bautizadas asi por Wilhelm Dilthey [1833-1911]) para conocer la inte-
rioridad humana.

En este mismo orden de ideas, santo Tomas utiliza el método deductivo es-
peculativo, el cual permite que se deduzcan nuevas verdades a partir de las
grandes verdades de la fe. Por su parte, Karl Rahner (1904-1984) aplica el
método antropolégico-trascendental como camino para una lectura teoldgica
de la realidad y para la comprension de la praxis humana. Asimismo, Rahner
(2007) explica que, en el siglo XX, la ciencia y la fe tienen encuentros dialogi-
cos, donde la dialéctica se hace inevitable y necesaria para el quehacer de la
teologia y el nacimiento de una nueva vision, porque la dialéctica permite que
se desarrolle un didlogo profundo entre la razén y la fe.

Cuando el tedlogo experimenta sus limitaciones, en su quehacer teoldgico
utiliza la razén como capacidad humana para comprender. Sin duda en ello,
la filosofia y, por supuesto, las ciencias sociales como disciplinas cientificas
son de gran ayuda para esta comprension racional, las cuales utilizan diver-
sos métodos cuyos perfiles procuran aplicar la racionalidad de manera riguro-
sa. Por consiguiente, este articulo pretende abrir un dialogo critico entre la
teologia y las ciencias sociales con la finalidad de llegar a consensos vy, asi,
suministrar aportes a la sociedad y a las personas en particular.

La teologia y el surgimiento de las ciencias

Con la aparicién del método de las ciencias naturales, las verdades dejan de
ser fundamentadas por la filosofia y todo tiende a basarse en el pensamiento
cientifico, posicion que no es muy aceptada en los circulos eclesiales. Desde
esta perspectiva, la ciencia es el referente de lo que es verdadero; de ahi, la
decadencia de la teologia en un contexto donde la rigurosidad de esta disci-
plina era considerada como ciencia.

Con el surgimiento de las ciencias del espiritu 0 humanas (hoy ciencias so-
ciales), la teologia se inclina por utilizar estas ciencias como instrumentos
para cumplir su discernimiento del quehacer de Dios en el mundo, o sea, su
enfoque principal deja de estar centrado en Dios mismo para concentrarse en
el ser humano (antropocentrismo) que desplaza el teocentrismo medieval y
centra la tematica teoldgica en la realidad humana (muy recientemente inclu-
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ye el tema del medio ambiente), dado que la fe se guia por la comprension
que se tenga de la realidad, de alli la necesidad de las ciencias sociales para
esclarecer la perspectiva desde donde se practique la fe. Para ello, es neces-
ario recordar que la razén y el entendimiento guian la fe.

Tanto las ciencias humanas como la teologia han aspirado a encontrar un
método racional desde hace varios siglos atras hasta la actualidad. El interés
de la teologia se ha orientado a legitimar sus presupuestos con la ciencia,
comprobando la verdad de la fe con la ciencia. A modo de ejemplo, Keller
(1957), a mediados del siglo XX, hace el intento de justificar la fe con la cien-
cia al concordar las verdades de la fe con las verdades de la ciencia por me-
dio de la arqueologia biblica.

Son las ciencias sociales, especialmente aquellas que concuerdan con el ca-
racter emancipador salvifico de lo humano, las que aportan elementos nue-
vos y significativos a la teologia. Asi, con el auxilio en las ciencias sociales, la
teologia se ha visto enriquecida en su esclarecimiento de la realidad que, a
su vez, hace mas eficaz el quehacer y la practica teoldgica.

Efectivamente, esta aspiracién de la teologia que data del periodo de la llus-
tracion hasta la actualidad es para legitimar sus presupuestos en las ciencias
(con ciertas limitaciones en las ciencias naturales o positivas y con mas afini-
dad en las ciencias sociales), dando importancia a sus conclusiones y toman-
do a estas ciencias como un punto de vista indispensable para el quehacer
teolégico.

En este sentido, Benzo (1978) manifiesta que el tedlogo Karl Barth (1886-
1968) define como su objeto de estudio a Dios en las escrituras, de lo cual
deriva toda su teologia, dandole a su obra una indudable intencién cientifica
que le ha valido la denominacion como positivista de la Revelacion. “Barth ha
comenzado (y ese sera siempre su gran mérito), la critica de la religién, pero
seguidamente la ha remplazado por una teologia contextual que pone como
lugar excelso la Revelaciéon” (83). Asimismo, Velasco (1998) citando a Gibelli-
ni, sefala que Dietrich Bonhoeffer (1906-1945) fue quien le imputa el positi-
vismo de la Revelacién a Karl Barth, después de cuestionar fuertemente su
teologia.

Las limitaciones del positivismo cientifico en la comprensiéon de
lo social

A través de la historia reciente del cristianismo histérico, el positivismo cienti-
fico, en su relaciéon con la teologia, ha tenido diversas controversias: el darwi-
nismo; la bioética, en especial la fertilizacion in vitro, la reingenieria genética,
la clonacion y, mas recientemente, la robdtica. A la vez, ha habido encuentros
valiosos y significativos entre teologia y ciencia, como el evolucionismo de
Teilhard de Chardin (1881-1955); también, se puede mencionar en estos
aportes el pensamiento de Paul Ricoeur (1913-2005) (Mancilla, 2006).
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Por otra parte, para Habermas (2005), desde la perspectiva de la emancipa-
cion humana, se ha cuestionado el papel de la ciencia y la técnica, las cuales
han estado muy marcadas por los intereses de la sociedad de consumo. En
efecto, la limitacion del positivismo en el campo social ha posibilitado el desa-
rrollo de las ciencias sociales, entre las que la teologia se ha visto cada vez
mas auxiliada. En consecuencia, el enfoque de las ciencias sociales en la di-
mension emancipadora ha sido uno de los aspectos de mayor impacto en
aquellas teologias que valoran la dimensién salvifica en la historia y que han
acudido en su auxilio instrumental.

Habermas (2005) esclarece ese caracter del positivismo cientifico que tiende
a fortalecer una ciencia desligada de la emancipacion humana. Caracter que
hace sospechoso el papel ideolégico de la ciencia y de la técnica que orienta
a las personas a buscar otros criterios cientificos que no asuman de frente lo
humano y lo histérico con un talante liberador. Como es conocido, este autor
parte del materialismo dialéctico de la Escuela de Frankfurt que conocemos
como teoria critica. Esta corriente se caracteriza por la relacion que estable-
ce entre una tematica y el analisis estructurald y superestructural de la socie-
dad. Por lo tanto, la critica de esta escuela apunta siempre al papel que jue-
ga la sociedad de consumo, invisibilizando las posibilidades liberadoras.

Otra limitacion del positivismo cientifico es su rechazo a todo elemento subje-
tivo, en un mundo donde se esta sumergido de una manera u otra, incluso
los cientificos positivistas. No es posible evadir o esconder esta dimension
clave del ser humano. Cualquier interpretacion, aun las de caracter positivis-
ta, esta condicionada por la interioridad personal y cultural de cada ser huma-
no, la cual posee un alto grado de subjetividad. La dificultad con el positivis-
mo cientifico es que este gran porcentaje de subjetividad se ve como un obs-
taculo y se quisiera eliminar o minimizar la incidencia de este factor subjetivo
en las observaciones e interpretaciones de un determinado fendémeno. En la
investigacion de hechos y fendmenos naturales, en ciencias puras y en el
analisis de lo positivo, es posible esta tarea, pero no lo es en hechos y feno-
menos sociales, donde lo observado tiene una dimensién de movimiento
constante y de complejidad que no es posible aprehenderlo, a menos que se
puedan introducir otras categorias que permitan la comprension del feno-
meno.

En esta tarea es imposible aplicar el criterio dualista de lo objetivo-subjetivo a
los hechos y fendmenos psicologicos, sociales y culturales, por lo que es ne-
cesario aceptar la subjetividad y desde alli interpretar el objeto de estudio
que se pretende entender. Este problema de la insuficiencia del método posi-
tivista para aprehender los fendmenos culturales, psicolégicos o sociales pro-
dujo hace varias décadas el desarrollo del método de las ciencias del espiri-
tu, el cual surge precisamente por la insuficiencia del positivismo de respon-
der preguntas que sobrepasan lo empirico y, por ende, son excluidas del mé-
todo cientifico l6gico matematico (por su caracter sumativo y positivista), por-
que no se aceptan respuestas insuficientes o incoherentes desde la ciencia
pura. Pero, a la vez, las preguntas que surgen del ser humano contempora-
neo a la teologia son tantas y de tal envergadura que las respuestas desde

67

https://revistas.uned.ac.cr/index.php/rupturas Rev. Rupturas 9(2), Costa Rica, Jul-Dic 2019. ISSN 2215-2466. pp 63-85.



https://revistas.uned.ac.cr/index.php/rupturas

68 Teologia y ciencias sociales: El aporte de Juan Luis Segundo

una fe pura serian insuficientes, ingenuas o alienantes. De alli la necesidad
que tiene la teologia de auxiliarse con estas ciencias en la comprension del
ser humano y de la sociedad.

Algo que ha quedado claro es que el enfoque cientifico fundamentado en el
positivismo, en su relacién con la teologia, ha provocado controversias irre-
conciliables: algunos de esos conflictos han sido el rechazo de la Iglesia ca-
télica a las ideas de Galileo Galilei (1564-1642) y Nicolas Copérnico (1473-
1543) y las reacciones de las iglesias protestantes de los Estados Unidos a la
teoria evolucionista de Charles Darwin (1809-1882). Hoy dia se suscitan
reacciones en circulos teolégicos conservadores relacionados con diversos
avances cientificos. Aunque tampoco se puede negar que existen encuentros
valiosos y significativos de la fe con la ciencia, por ejemplo, el evolucionismo
de Teilhard de Chardin. En general, la relacién entre fe y ciencia se ha ido
truncando por la insuficiencia del enfoque cientifico positivista aplicado al in-
dividuo y la sociedad de plano complejo y en constante cambio, de alli la im-
portancia de las ciencias sociales que contemplan esta particularidad de lo
social.

En resumen, al hablar del positivismo, se da por sentado que en el origen de
las ciencias sociales se quiso imitar 0 emular el método de las ciencias natu-
rales que, por esencia, son positivistas. No se explica todo este proceso por-
gue se considera obvio, pero se admite que una aclaracion al respecto seria
recomendable. Asimismo, no ocurre una evolucion en las ciencias naturales,
pues la naturaleza de este método en ese campo es esencialmente positivis-
ta; mas bien habria que hablar mas sobre el cuestionamiento a la tendencia
positivista dentro de las ciencias sociales, pues se considera que las ciencias
sociales, por su complejidad, no deben seguir el método cientifico de manera
mecanica. El objeto de estudio de las ciencias sociales es el analisis del ser
humano en sociedad; por ende, se habla de un objeto de estudio en constan-
te movimiento, dificil de aprehender, y es aqui donde radican las diferencias
sustanciales que distinguen las ciencias sociales de las ciencias naturales.
Esto es su complejidad y su particularidad.

En este contexto de las ciencias sociales, es donde se tienen que ubicar hoy
dia los diferentes métodos teoldgicos. Para buscar el ethos teoldgico, que le
dé sentido no solo al discurso teoldgico, como método, sino cédmo este le
ayuda a buscar el sentido a la vida de una forma integral con el entorno.

Cambios en el papel de la teologia como verificadora de la verdad

La teologia, actualmente, no puede pretender un sitial de honor en el mundo
de las disciplinas como lo tuvo en la Edad Media, cuando fue la reina de las
ciencias; ademas, con la filosofia y luego con las leyes fue la ciencia reinan-
te. Con el surgimiento de la modernidad y de las ciencias, las respuestas a
las preguntas de la humanidad son imposibles de contestar desde dogmas y
tradiciones que responden interrogantes viejas a situaciones antiguas que
pocas personas se cuestionan. La teologia cristiana viene buscando y a ve-
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ces ha sido arrastrada a encontrar una nueva rearticulacién con un mundo
cada vez mas preocupado por lo humano y para ello ha hecho uso de las
ciencias sociales. Ese proceso de busqueda y de articulacion con las cien-
cias sociales explica todo el desarrollo de las teologias en el siglo XX, como
los cambios significativos en la Iglesia catdlica por medio del Concilio Vati-
cano Il (Floristan y Tamayo 1985).

Por su parte, Pié i Ninot (2005) enfatiza que el teélogo Karl Rahner le da mu-
cha importancia a la revelacidon porque es salvifica y, por ello, la teologia es
esencialmente teologia de la salvacion en la historia y, por ende, en lo huma-
no. Por eso, no se revelan ni se piensan en la teologia cosas cualesquiera,
sino aquello que hace referencia a la salvacion del ser humano. Asimismo,
este tedlogo tuvo mucha influencia en el Concilio Vaticano Il, pues impulsé un
giro de la teologia hacia lo humano, razén por la cual fue criticado de reducir
la teologia a antropologia.

En este mismo orden de ideas, tanto Gaboriau (1970), en el siglo pasado,
como Vigil (2005), mas recientemente, externan que este énfasis en lo huma-
no se manifiesta con el surgimiento de diversas teologias contextuales que
intentan responder las nuevas preguntas procedentes del mundo contempo-
raneo: la teologia de las realidades terrenas, la teologia politica europea, la
teologia negra, las teologias de la liberacién en Asia y América Latina, las
teologias desde la mujer, entre otras; asi como el encuentro con las religio-
nes no cristianas que obligan a la teologia cristiana a nuevos enfoques, uno
de ellos es la teologia de la pluralidad cultural y religiosa.

Estas teologias citadas han tenido incidencia histérica en las instituciones y
en la historia reciente en diversas partes del mundo como el Concilio Vati-
cano ll, las Asambleas Generales del Episcopado Latinoamericano, en multi-
ples iglesias histéricas como el Consejo Mundial de Iglesias, la Federacién
Mundial Luterana, el Consejo Nacional de las Iglesias (EE. UU.), en la rela-
cion con otras religiones en el mundo, entre otras. Estas teologias han tenido
incidencia en diversos acontecimientos mundiales o regionales, como las rei-
vindicaciones civiles logradas en Estados Unidos en las décadas de los ses-
enta y setenta del siglo pasado o el final de las dictaduras y de los regimenes
represivos de América Latina (Segreda 2011).

No se pueden entender todos los procesos historicos sefialados si no se rela-
cionan con el desarrollo de estas ciencias que influyen en la teologia y rearti-
culan una nueva manera de comprender la fe en busca de su eficacia histori-
ca, desfasando métodos teoldgicos anteriores por métodos que toman en
cuenta el desarrollo de estas ciencias y que aportan nuevos criterios de ver-
dad a la teologia (Miguez Bonino 1977). Algunos de estos criterios son los si-
guientes:

e |La necesidad de relacionar estas ciencias con la historia.
e El caracter emancipador de las ciencias sociales.

e El rigor que aportan los diversos métodos cientificos (planteamiento
del problema, delimitacién, objeto de estudio, hipotesis de trabajo).
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e El caracter aplicativo o de la praxis, entre otras.

Son tantas las preguntas que surgen del ser humano contemporaneo a la
teologia que las respuestas desde una fe pura serian insuficientes, ingenuas
y hasta alienantes. De alli, la necesidad que tiene la teologia de auxiliarse de
las ciencias sociales en la comprension del ser humano, de la sociedad y del
entorno.

Relaciéon entre teologia y ciencias sociales: la teologia de la
liberacion

Antes de abordar esta relacion entre teologia y ciencias sociales es importan-
te aclarar qué se entiende por teologia de la liberacion y si mas bien se debe
hablar de teologias de la liberacion. Es importante sefialar que hay un ele-
mento que unifica las diversas teologias de la liberacion: el método; por lo
tanto, es valido hablar de teologia de la liberacion para referirse a todas ellas.
En cuanto a la aparicién del método cientifico, no hay duda que se sube a
otro escenario y en este se le exige una mayor rigurosidad a la teologia. An-
tes de la aparicion de la ciencia en el periodo del Renacimiento (siglo XV), la
teologia dependia de la filosofia, como es el caso de la teologia de san Agus-
tin en el siglo V y de la teologia de santo Tomas en el siglo XII. Este cambio a
partir de la ciencia produce que la teologia como ciencia decaiga y que pre-
domine, mas bien, el método cientifico como criterio de verdad y mas tarde,
en el siglo XIX, con la aparicién de las ciencias sociales, la teologia adquiere
un énfasis socioantropologico que le da nueva vigencia.

Ahora bien, el tema de la ciencia y su delimitacién con las ciencias del espiri-
tu es uno de los aspectos mas elaborados por Habermas (2005), quien indica
la existencia de dos tipos de racionalidad que derivan, a la vez, en dos tipos
de ciencia, uniéndose con ello a una larga tradicion proveniente de Wilhelm
Dilthey y su ciencia del espiritu. Una de estas racionalidades es la sistémica,
referida a la racionalidad cientifico técnica institucionalizada, y la racionalidad
del mundo de la vida, relacionada con la opinion y criterios de los sujetos que
pertenecen a la sociedad. La ciencia y la técnica corresponden a la primera y
se caracteriza por ser una racionalidad con arreglo a fines tendientes a crear
condiciones para lograr el control y el dominio de la realidad y que se impone
externamente por una racionalidad interesada que les da origen y se presen-
ta neutra y desinteresada, desarrollandose para lograr su reproduccion ilimi-
tada. Con ello, en la sociedad moderna, la ciencia y la técnica se convierten
en medios de control, tanto de la naturaleza como del dominio politico, trans-
formandose en instancias de legitimacion.

Ante esta realidad, las ciencias sociales han ido desarrollando su propio mé-
todo, conocido en sus inicios como método de las ciencias del espiritu, surgi-
do precisamente por la insuficiencia del positivismo a dar respuesta a las ne-
cesidades de las personas que viven en sociedad o mundo de la vida. Esta
nomenclatura, asi como la distincién entre ciencias de la naturaleza y cien-
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cias del espiritu corresponden a dos métodos del conocimiento: la explica-
cion y la comprension.

Para Habermas (2005), las ciencias naturales son explicativas y expresan en
si mismas una racionalidad interesada que tiende a fines distintos al mundo
de la vida. El método de las ciencias del espiritu o ciencias sociales es com-
prensivo y hermenéutico y propende a una racional comunicativa o intersub-
jetiva en base a la interpretacién del lenguaje. Desde esta perspectiva y den-
tro del pensamiento teoldgico latinoamericano, se puede situar a la teologia
como disciplina y, por supuesto, en dialogo permanente con las ciencias so-
ciales.

Efectivamente, la teologia de la liberaciéon tiene como interés primordial la
busqueda liberadora de las mujeres y de los hombres latinoamericanos opri-
midos social y politicamente que viven en regimenes represivos, por medio
de una praxis liberadora que parte de la fe cristiana (Taborda 1981). Es un
paso en la afirmacion de la vida como principio axiomatico, en favor de los
pueblos latinoamericanos originarios que sufren la opresién y la represion de
sus gobernantes, asi como de sistemas deshumanizantes.

Las preguntas mas importantes de las mujeres y de los hombres de fe lati-
noamericanos son las que provienen de la praxis, esto es, de la vida que
busca la liberacién de estructuras injustas. Son preguntas de la experiencia
humana usualmente evadidas por las instituciones religiosas oficiales, aun-
que en el pasado muchas de ellas si fueron acogidas en una coyuntura muy
concreta, como el Concilio Vaticano Il y las primeras Asambleas Generales
del Episcopado Latinoamericano (sobre todo la de Medellin y Puebla). Como
respuesta a esas preguntas, los tedlogos latinoamericanos construyen un
método teoldgico que consiste en lo siguiente:

Parte de la experiencia humana, de la realidad histérica,
a la que se accede no intuitivamente o a tientas y a cie-
gas, sino recurriendo a las ciencias sociales. Pero no se
queda ahi. La realidad analizada es entendida desde la fe
a través de la reflexion teoldgica desde el lugar social de
los pobres. Los dos pasos precedentes conducen a un

tercero: la praxis (Tamayo 1994, 16).

En esta metodologia, la praxis es la primera palabra, lo que le otorga al com-
prender una importancia vital y que aparece como eje epistemologico de este
comprender (se comprende cuando se experimenta). La segunda palabra es
la interpretacién de la realidad y el andlisis de la Escritura con la finalidad de
volver nuevamente a la praxis, para la aplicacién de lo comprendido e inter-
pretado al lado de los que sufren. En efecto “esto lleva a sostener que, en ul-
tima instancia, el método (el camino) del discurso sobre Dios es nuestra espi-
ritualidad” (Gutiérrez 1991, 12).
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Esta teologia es un intento por partir de esas preguntas praxioldgicas para
encontrar en la realidad vy, luego, en la Biblia, una respuesta liberadora, para
después regresar a la praxis. A este proceso circular, Segundo (1970, 1975 y
1989) le llama circulo hermenéutico y él lo plantea creativamente como el
método teoldgico, el cual esta presente en los rasgos generales de las tedlo-
gas y tedlogos que dieron origen a esta teologia. Entre estos, se citan a Gus-
tavo Gutiérrez, Hugo Assmann, Rubén Alves, José Miguez Bonino, Leonardo
y Clédovis Boff, Jon Sobrino e Ignacio Ellacuria; por su parte, las tedlogas
mas influyentes han sido Elsa Tamez, lvonne Guevara, Nelly Richtie, entre
otras.

La circularidad va de la comprensién de la realidad que parte de la praxis li-
beradora a la realidad en la que se vive al texto biblico, donde se encuentra
una praxis liberadora que da luces acerca de la realidad (ayuda a compren-
der) para volver, entonces, al texto de la vida y asi sucesivamente. En este
contexto, se da la relacién entre exégesis y hermenéutica como un todo. Se
puede decir que la teologia de la liberacion, al definirse como reflexion critica
a partir de la praxis liberadora, se entiende como acto segundo en relacion
con el acto primero de la praxis y como palabra segunda en relacién con la
palabra primera de las ciencias humanas (Geffré, Galilea, Dussel, Gutiérrez,
Boff, Comblin, Segundo, Vidales, Mufoz y Miguez Bonino 1974).

La teologia de la liberacién con la mediacién de las ciencias sociales enfoca
su critica no solo hacia la sociedad, sino a la iglesia o iglesias que fundamen-
tan sus verdades en otra hermenéutica, la de los documentos oficiales que
tienden a reforzar lo institucional eclesial y proponen una lectura univoca que
funciona como una manera controlada de entender cualquier texto, donde no
caben interpretaciones diferentes, ni tampoco una libertad interpretativa por-
que todo esta dicho a priori desde lo cultural, eclesial o académico confesio-
nal.

En efecto, la teologia de la liberacién se caracteriza por tener rasgos criticos
ante la tradicion, de ahi sus cuestionamientos antiidolatricos a una teologia
que utiliza una hermenéutica a su conveniencia. En este sentido, segun Oli-
veros (1980), para la teologia de la liberacion las ciencias sociales (en la inte-
rioridad de la praxis liberadora) son la palabra primera, en tanto que son ellas
quienes aportan la capacidad de comprender la realidad desde esta expe-
riencia liberadora: la reflexion teoldgica que es un acto interpretativo es solo
la palabra segunda, la palabra primera es la praxis liberadora; asi, como acto
segundo, es la teologia de la palabra primera que es la mediacion de las
ciencias humanas.

Para ello, Segundo (1975) propone un método teoldgico estructurado en
varios pasos. El punto de inicio de este método es “nuestra manera de ex-
perimentar la realidad que nos lleva a su vez a la sospecha ideoldgica” (11).
El segundo paso de este método es la aplicacién de la sospecha ideoldgica
a lo superestructural, incluyendo a la teologia y, en tercer lugar, “una nueva
manera de experimentar la realidad teolégica que nos lleva a la sospecha
exegética, es decir a la sospecha de que la interpretacion biblica corriente
no tiene en cuenta datos importantes” (14). No es lo mismo leer la Biblia
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desde una perspectiva individualista y sin referencia a conocer la verdad,
que leer la Biblia desde un analisis de la realidad social que ayude a cono-
cer bien esa realidad. El buen conocimiento de esa realidad lleva a un
mejor entender de la Escritura.

Esto conlleva a una nueva interpretacién de los textos biblicos y con ello rom-
pe una larga experiencia hermenéutica de la iglesia que no se actualiza con
los aportes de las ciencias sociales, pues la interpretacion antes venia de las
autoridades o del magisterio de la Iglesia, las cuales aclaran la visiéon que se
tiene de la realidad. Con esto, Segundo (1975) enfatiza que existen otras ma-
neras de interpretar la Biblia y socava el criterio de Verdad (con mayuscula)
que pregona la Iglesia y que concluye con un pensamiento unico irrefutable,
el cual se impone a cualquier otro tipo de conocimiento de la realidad.

Por ultimo, esto lleva a una nueva hermenéutica de interpretacion de la
fuente de fe (la Escritura), con nuevos elementos aportados por mediacion
de las ciencias sociales (Segundo, 1975). De tal manera, este autor se dis-
tancia de otras hermenéuticas que no son “nuestras” y que no toman en
cuenta la realidad latinoamericana. Es necesario anotar que el concepto
de sospecha del teélogo Juan Luis Segundo posee clara influencia del
pensamiento de Ricoeur (1985), quien es uno de los primeros en hablar
de la huella dejada en la hermenéutica por los tres grandes artifices de
la sospecha: Friedrich Nietzsche (1844-1900), Karl Marx (1818-1883) y Sig-
mund Freud (1856-1939).

Para Segundo (1970), la sospecha ideolégica es imprescindible porque no es
posible hacer teologia si se vive la vida cristiana de manera ingenua, o sea,
sin creer y por lo menos en este primer nivel, debe expresarse en una actitud
de busqueda. Por eso, “podra existir una teologia que trate de la liberacion,
pero su ingenuidad metodolégica le sera, tarde o temprano, fatal” (12).
Asimismo, este autor considera la necesidad de “la aplicacion de la
sospecha ideoldgica a toda la superestructura ideolégica en general y en
particular a la teologia” (14).

En este aspecto, Segundo (1970) promueve una vision desde el materialismo
dialéctico de la superestructura ideolégica. Desde esa perspectiva, se levanta
la sospecha ideolégica a todo el aparato ideoldgico que incluye lo religioso y
lo teoldgico. La critica ideoldgica de este autor es muy afin con el pensamien-
to critico de Jurgen Habermas, aunque ambos pensadores poseen diferen-
cias sustanciales. Para Habermas (2008), los conflictos de los diversos sec-
tores sociales se deben precisamente a las ideologias. Si no se logra una in-
terpretacién adecuada de la realidad es porque, en muchas ocasiones, por la
presién que ejercen estas y que impiden explorar los verdaderos intereses de
€S0S grupos.

Efectivamente, para Habermas (2008): “La critica ideologica descifraba en
las ideas utilizadas de ese modo un fragmento de razén existente oculto a si
mismo, y leia esas ideas como una directriz que podia poner por obra los
movimientos sociales” (135). En este autor, la critica ideolégica permite dis-
cernir las verdaderas intenciones que se mueven y buscar un consenso me-
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diante el dialogo. En esto ultimo, posiblemente se encuentra una pequena di-
ferencia entre Juan Luis Segundo y Jurgen Habermas, debido a que el prime-
ro de estos autores pareciera realizar la critica ideoldgica para falsear el edifi-
cio ideolégico de la ortodoxia.

La precomprension como sospecha ideolégica implica, a su vez, la necesidad
de una teoria que auxilie la labor comprensiva, de ahi la necesidad de la teo-
logia en relacién con las ciencias sociales. Si no se comprende la exigencia
de colocar a la teologia al lado de las ciencias sociales, no es posible “inter-
pretar la Escritura dirigida a nosotros, hoy y aqui. Sin esta conexion no ex-
iste, a la larga, teologia de la liberacion” (Segundo 1975, 12). Respecto a tal
alianza entre teologia y ciencias sociales, este autor enfatiza que “La difer-
encia fundamental entre un teélogo académico y un tedlogo de la lib-
eracion esta en que este ultimo se ve obligado a cada paso a poner jun-
tas las disciplinas que le abren el pasado y las disciplinas que le explican
el presente” (13).

Lo expresado se refiere estrictamente al método de la teologia que combina,
por un lado, las disciplinas que explican el presente y que tienden a interpre-
tar la historia y, en segundo lugar, la tarea interpretativa propiamente tal en
referencia a la Escritura. Para Segundo (1975), los resultados analiticos para
comprender la realidad (con la asistencia de las ciencias sociales), se deben
encaminar a esta busqueda fundada en la sospecha exegética, de la cual
surge la precomprension del texto biblico como un texto liberador de las
opresiones sociales e individuales para, finalmente, volver a la praxis libera-
dora y proponer una nueva lectura biblica que dé respuesta a las interrogan-
tes de las personas explotadas latinoamericanas.

En el desarrollo del modelo del método teoldgico latinoamericano, y muy con-
cretamente en el método propuesto por Juan Luis Segundo, denominado cir-
culo hermenéutico, es donde se puede notar de manera nitida la relacién en-
tre la teologia y las ciencias sociales. Ademas, Segundo (1975) identifica el
método teoldgico con un proceso de circularidad interpretativa que es “el con-
tinuo cambio de nuestra interpretacion de la Biblia en funcion de los conti-
nuos cambios de la realidad presente, tanto individual como social” (56). La
Biblia genera una unidad implicita entre el texto que expresa la experiencia
de Dios, en un pueblo, el exégeta que intenta comprenderlo y la Iglesia (en-
tendida como pueblo de Dios) en su dimensién pastoral, llamado a retroali-
mentar la vida cotidiana con los insumos logrados en la comprension del tex-
to. De esta manera, comprension e interpretacion se extienden en un todo
unitario con la aplicacion del texto.

Para Segundo (1975), la sospecha ideoldgica que es parte de su hermenéuti-
ca le lleva a la sospecha exegética y, al confirmarla, permite una reflexién
teolégica que verifica la sospecha como verdad para aplicarla nuevamente
en la praxis liberadora en la realidad, en un constante ir y venir de la praxis al
texto y viceversa, sin agotar la reserva de sentido ni de la realidad ni del texto
biblico. Es un “continuo cambio de la interpretacién de la Biblia en funcién de
los continuos cambios de nuestra realidad presente, tanto individual como so-
cial” (12).
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Mas recientemente, ademas de la preocupacién por los seres humanos opri-
midos, esta teologia asume un fuerte compromiso por nuevos sujetos, uno de
ellos es el planeta en crisis. En este sentido, Boff (1996) sefiala la urgencia
de crear conciencia y trabajar a favor del planeta. Zaldivar (2008), por su par-
te, menciona otra caracteristica de la teologia de la liberacién, la cual es el
sentido emancipador y reivindicativo (compasivo) que le caracteriza, en tanto
promueve la vida y la lucha de los humillados con el fin de superar esas con-
diciones histéricas sociales en las que viven millones de personas en condi-
ciones infrahumanas.

Igualmente, Gutiérrez (1977) externa otra caracteristica de la teologia de la li-
beracion, la cual consiste en negar los procesos de muerte para revertirlos
como tarea para sembrar y desarrollar la vida plena que habla del Evangelio.
Es un accionar desde el reverso de la historia, porque es alli donde estan las
victimas de esta opresion. Desde estos sectores silenciados y sin voz es
donde surge el proceso liberador. Asimismo, para Assmann (1976), la teolo-
gia de la liberacion logra un cuestionamiento critico desde la praxis iluminada
por la fe que se alimenta, a su vez, de la relectura biblica. A partir de esa
perspectiva, asume una ideologia desde el oprimido que le permite desen-
mascarar las instancias de manipulacion y de legitimacion del discurso oficial
y proponer una sociedad alternativa. En efecto, la mediacion hermenéutica
es, para Boff (1980), “la relacién necesaria de una Teologia de lo Politico con
las fuentes cristianas, que confieren a esta teologia su identidad propia. De
este modo, las escrituras cristianas son un recurso teorico obligatorio y cons-
titutivo de todo proceso teoldgico” (251).

Ir a las fuentes de la teologia, en especial a la Escritura para apreciar nitida-
mente como el Dios cristiano alimenta, recrea la vida y la protege en toda su
plenitud de una manera decidida y constante, le permite respetar toda forma
de vida y buscar la justicia. En estos contextos, la teologia y las ciencias so-
ciales deben unir sus esfuerzos para lograr una nueva hermenéutica.

Critica del método desde la perspectiva de la hermenéutica
filoséfica (Hans-Georg Gadamer) y sus implicaciones a la teologia

En el contexto actual, es necesario repensar algunas ideologias y paradig-
mas con respecto al campo del método. No se puede iniciar un nuevo camino
si no se conoce y se hace introspeccion de lo pasado, pues ha surgido un
nuevo paradigma en este campo metodolégico, se trata de encontrar una ra-
cionalidad orientada a la consecucién de comprensiones que surgen de lo
consensual. Efectivamente, para Villarroel (2002), la razén se debe centrar
en la fuerza de la comunicacion, la cual ha de buscar el entendimiento entre
las personas y dejar de lado cualquier aspiracién de controlar o dominar con
la intencidon de imponer ciertos intereses. Esta racionalidad asi comprendida
se adapta de manera mas apropiada al mundo de la vida y, por supuesto, al
espacio experiencial de los seres humanos que interactian socialmente.
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En este sentido, Gadamer (2004) propone debatir acerca de la critica del mé-
todo, donde se incluya el positivismo y otros métodos de las ciencias socia-
les. Para este autor, es imprescindible partir de la precompresion de la perso-
na, pues nadie escapa a ello; para él, toda precompresion debe estar abierta
a otras precompresiones, puesto que no se puede comprender un texto si no
se aprende su sentido profundo. Si una persona se acerca con un paquete
preconcebido alineado hacia una determinada interpretacion, esta es mono-
dialogal, ya que la verdad no surge del dialogo, sino del acto unilateral que se
concreta al final del consenso factico.

Esto significa que la precompresion pasa por un método previamente escogi-
do que, a su vez, direcciona de hecho los resultados a los cuales se llegara.
Si bien es posible un cierto consenso, este se establece fundamentado en
posiciones ya asumidas, elaboradas previas a cualquier didlogo, que se con-
cretan con base en el mejor argumento previamente consensuado (no hay
verdadera confrontacion de ideas). Gadamer (2004) cuestiona este acerca-
miento ideoldgico cuando afirma que la bisqueda del consenso “consiste en
no partir de ese consenso contra-factico, sino en posibilitarlo y convencer
mediante una critica concreta” (261).

De este modo, Gadamer (2004) expresa que el consenso surge de la exposi-
cion de los prejuicios como validos. El consenso surge cuando se valoran es-
tos prejuicios y se logra concertar sobre la validez de uno de los prejuicios
orientadores. Es un ejercicio de comprenderse individual y socialmente en el
contexto, donde el dialogo y la apertura a lo distinto es imprescindible. Preci-
samente, en eso consiste el didlogo y es por medio de la confrontacion que
se va dilucidando la validez en alguno de los prejuicios sometidos al debate,
porque “la influencia de un prejuicio orientador ayuda a enmendar los prejui-
cios anteriores vigentes. Aqui no se aplica a los textos lo que esta en ellos,
porque se pone al descubierto el prejuicio del otro” (253). Esta evidencia solo
se alcanza porque se mira lo real que hay en ellos mediante una vision dife-
rente.

Este enfoque que cuestiona dicho caracter del método, cualquiera que sea,
obstruye la busqueda de verdades y obnubila posibles comprensiones no
previstas en un determinado enfoque ideoldgico. En tal contexto, solo son po-
sibles dos opciones: la imposicion de uno de los enfoques de manera forzada
o el entrabamiento en la busqueda del consenso por la inflexibilidad de las
posturas ideoldgicas. Lo primero lleva a la imposicién unilateral; lo segundo,
a la anarquia o a la ingobernabilidad. Por ello, Gadamer (2004) propone la
comprension de lo distinto mediante la aceptacién de los prejuicios, como es-
cenario previo a la busqueda de la verdad. Si se regresa al ejemplo de la
sospecha ideoldgica en Juan Luis Segundo (viéndola como prejuicio) es, sin
duda, critica ideoldgica hacia afuera, cuestionando toda ideologia que subya-
ce en el pensamiento teoldgico, pero tiene ciertas limitaciones autoevaluati-
vas, ad intra.

Esta es una dificultad que se debe solventar en los discursos ideolégicos. Por
eso es importante retomar de Gadamer (2004) su cuestionamiento de todo
método en la tarea interpretativa y la valorar un nuevo acercamiento al que-
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hacer teolégico por la via de la hermenéutica filosdfica. “La hermenéutica filo-
sofica puede hacerse practica: vuelve sospechosa cualquier ideologia po-
niendo en evidencia los prejuicios” (252). Para este autor, no existen la objeti-
vidad ni posiciones objetivas, sino que cada uno parte de sus prejuicios. En
este sentido, toda persona puede lograr verdades relativas y no se pueden
anular otros posibles argumentos, los Unicos argumentos no valederos son
aquellos mediados por dogmas, absolutos o posiciones unicas, incapaces de
someterse a la duda, a la critica, al imperativo de que nada es verdad, ni ab-
soluto.

Las ideas de Hans-Georg Gadamer estan dirigidas a obstruir los métodos
que no permiten una dinamica dialdgica. Todo método impide el didlogo, en
tanto que lleva en si la verdad escondida que ha de imponerse y que se
acepta o se rechaza, sin ninguna otra posibilidad. Perdiéndose, de esta ma-
nera, la oportunidad de entablar un verdadero didlogo donde las personas
puedan participar sin exclusiones.

A partir de este pensamiento, nace una preocupacion por el enfoque que ex-
pone Hans-Georg Gadamer, debido a su caracter inclusivo, o con lo que res-
pecta al método, el enfoque mantiene un caracter emancipatorio que se rela-
ciona con la teologia latinoamericana. Gadamer (2004) cree que la herme-
néutica filosdfica incide en un caracter verdaderamente emancipatorio y mas
bien pone en tela de juicio el caracter emancipador preestablecido porque
proviene de absolutos externos a la conciencia, que se enmarcan en filoso-
fias del deber ser, donde no media un proceso educativo, sino ideoldgico,
proponiendo un acercamiento fenomenolégico-ontolégico que lleve al ser a
una verdadera comprension y, al mismo tiempo, a una emancipacion desde
la conciencia.

Otro cuestionamiento de Gadamer (2004) a lo metodolégico es que la dimen-
sion histoérica no se plasma desde una perspectiva ideolégica muy ligada a lo
tedrico, sino que se manifiesta en la cotidianidad y que es importante perci-
birla desde una perspectiva fenomenoldgica. Si bien, para Juan Luis Segun-
do, la comprensién de lo historico viene desde la praxis, se experimenta la
realidad desde una perspectiva histérica, se interpretan los textos biblicos en
una dimension histérica y se apunta hacia una perspectiva liberadora en la
historia. El acercamiento hacia lo histérico proviene de la sospecha ideolégi-
ca, precisamente de su dimension histérica y sirve para discernir el papel le-
gitimador de la teologia como superestructura ideoldgica en una determinada
época histdrica. En Hans-Georg Gadamer, esta dimension histérica resulta
ser distinta a la dimension histérica de la vida cotidiana, donde no se parte de
marcos ideoldgicos preconcebidos.

Para Gadamer (2004), el ser humano es un ser histérico concreto en el mun-
do de la vida factica, es decir, pretedrica, cuyo caracter principal es el com-
prender. Este autor considera que, desde esta perspectiva ontolégica, la
transformacién de la conciencia se realiza dentro de su propia tradicion y cul-
tura, esto hace mas efectivo el cambio emancipatorio. El problema del méto-
do utilizado desde las ciencias sociales es que la transformacién de la con-
ciencia se hace a partir de marcos ideoldgicos preestablecidos que no toman
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en cuenta ni la cultura, ni el ser en su cotidianidad. En este enfoque esta el
hilo conductor de tal pensamiento de Hans-Georg Gadamer, que es su es-
cepticismo contra todo dogmatismo. Asimismo, este pensador cuestiona la di-
mension histérica que busca criterios absolutos para valorar lo cotidiano-his-
térico, separandose asi del sentido rescatable desde la cotidianidad que acla-
ra algo noble procedente de la complejidad de lo factico. Ademas, este autor
expresa que no es posible transformar la historia desde presupuestos teori-
cos que se alejan del mundo de lo factico, debido a que:

La experiencia de la historia no es la experiencia del sen-
tido, del plan y de la razén, y so6lo desde la visién perenni-
zante de la filosofia del saber absoluto se podria preten-
der concebir la razén en la historia. De este modo la ex-
periencia de la historia reconduce en realidad la tarea
hermenéutica a su verdadero lugar. Esa tarea consiste en
descifrar constantemente los fragmentos de sentido de la
historia que se limitan a la oscura contingencia de lo facti-
co y se quiebran en ella, y sobre todo en la penumbra
que envuelve al futuro para toda la conciencia presente
(255).

En referencia con lo expuesto, el pensamiento de Hans-Georg Gadamer se
interpreta desde la tradicion, pero no para validar el statu quo, sino para mo-
dificarlo, para cambiarlo de manera paulatina, no abrupta o revolucionaria,
sino de las raices profundas del ser. Para muchos, este enfoque tiene mucho
de conservador y defensor del statu quo, en ello se advierte el peligro de un
analisis de la tradicion que tienda a consolidar lo establecido desde una
perspectiva conservadora dirigida a dejar las cosas como estan. No obstante,
el autor refuta esta critica, pues no es posible un verdadero cambio en la
conciencia si no se parte de la vivencia cotidiana y no de un modelo transfor-
mador preestablecido, se construye lo nuevo a partir de lo viejo; de alguna
manera, es un reciclaje de la tradicion, donde se toman aspectos de lo anti-
guo y se articula lo original que emerge de esta dialéctica en una nueva sin-
tesis.

Por su parte, para Segundo (1989), optar por la tradicién escritural es “optar
por los mismos valores y por las mismas sefales historicas referidas a tales
valores” (383). Este autor extiende su explicaciéon de la tradicién cuando ma-
nifiesta que “Moisés no ensefia en el Exodo una respuesta hecha de una vez
para siempre, sino que pone en movimiento un proceso de aprender a apren-
der, descubriendo sefiales de la presencia reveladora de Dios en la historia”
(383). Por ende, para este tedlogo, dogma es la busqueda sistematizada por
medio de una tradicion “de una verdad que dé un sentido mas hondo y rico a
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la existencia humana. Y este sistema no es otra cosa que una tradicién en la
gue se cree reconocer una pedagogia divina” (223).

Desde la perspectiva del parrafo anterior, el analisis hermenéutico propuesto
requiere de las ciencias sociales para comprender la realidad y en ese prop6-
sito, el pensamiento teoldgico latinoamericano asume un analisis coincidente
con el propdsito emancipador que pretende la teologia. Asimismo, Segundo
(1989) observa de las partes a lo general y viceversa como criterio de revela-
cion en el proceso interpretativo del circulo hermenéutico. El circulo herme-
néutico es un constante ir y venir de la realidad a la interpretacion biblica en
funcién de los continuos cambios de la realidad presente, tanto individual
como social. Para ello, este teélogo expresa que “Hermenéutica significa in-
terpretacién. Y el caracter circular de dicha interpretacion va en que cada
nueva realidad obliga a interpretar de nuevo la revelacién de Dios, a cambiar
con ella la realidad, a volverla a interpretar y asi sucesivamente” (12).

Ese volver a la realidad no es una lectura ingenua de la realidad, sino una
mediacion socioanalitica previa de la lectura biblica. No se puede compren-
der el texto biblico (de eso trata toda teologia cristiana), sino que se hace una
lectura de la realidad. Por tanto, la hermenéutica de Juan Luis Segundo in-
tenta establecer una relacion adecuada entre teologia y ciencias sociales,
porque esta relacion presupone una teoria correspondiente a una teologia
que asuma criticamente la lectura de la realidad y que se sale de una inter-
pretacion ingenua de esa realidad.

Para Yuste (2011), no seria posible tal lectura con una sociologia acritica de
la realidad, por el contrario, esta perspectiva critica de la teologia tiende a
evitar las ingenuidades ideoldgicas de la teologia ortodoxa, desenmascara
sus intereses ocultos y permite una lectura de la historia. Asimismo, los tedlo-
gos de la liberacion no reivindican una mayor objetividad o una menor carga
ideolégica para los analisis que asumen o para los proyectos a los que se
adhieren. “Lo que afirman, a la luz de la fe, es que todos los analisis y todos
los proyectos tienen una relacién historica con la salvacion cristiana y que no
todos los analisis, ni todos los proyectos, tienen igual valor en relaciéon con
esa salvacion” (121).

Por su parte, Gadamer (2004) no permite la mediacién de otras ciencias den-
tro del proceso hermenéutico propiamente. Para este autor, la comprension
no puede encasillarse en un método, ni el método cientifico, ni el método de
las ciencias sociales. La hermenéutica es una via, un camino para ayudar a
comprender, no compatible con la ciencia.

Ahora bien, Hans-Georg Gadamer es un referente clave en el pensamiento
de Juan Luis Segundo, principalmente, se puede constatar esta influencia en
el concepto de circulo hermenéutico, donde expone los cuatro principios que
explicitan su teoria hermenéutica. Si bien este concepto es utilizado primero,
a nivel tedrico, por Martin Heidegger, por Paul Ricoeur y Hans-Georg Gada-
mer en el campo filoséfico y por Rudolf Bultmann en el ambito teoldgico, es
por medio de Juan Luis Segundo que se convierte a modo de ejercicio practi-
co. Por eso, no es posible la comprension de este concepto en Juan Luis Se-
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gundo sin estas influencias, en especial la de Hans-Georg Gadamer. Ade-
mas, se destaca que la influencia de Hans-Georg Gadamer en Juan Luis Se-
gundo se da no solo en el circulo hermenéutico, sino también en la sospecha
que esta relacionada al concepto de la aceptacion de los prejuicios.

Estos los hace parte del circulo hermenéutico estos dos ultimos conceptos y
los denomina como la sospecha ideoldgica. La posibilidad de la sospecha tie-
ne dos interpretaciones probables: la primera, consiste en que no se puede
leer un texto sin tomar en cuenta los prejuicios implicitos, “que son los que
permite que algo encontrado en el texto adquiera un sentido (significativo)
para nosotros” (Mejia 2016, 198), y la segunda radica en la posibilidad de
aceptar los prejuicios como parte de criterios que emite el texto con el fin de
buscar consensos. Es necesario recordar que el primer criterio del circulo
hermenéutico de Juan Luis Segundo reside en experimentar la realidad que
lleva a la sospecha ideoldgica. Este criterio de desideologizar el texto de vie-
jas ideologias que ya han perdido su eficacia o que se manipulan para refor-
zar doctrinas deshumanizadoras y poco liberadoras es clave en el método de
este tedlogo. Asimismo, en el tercer paso del circulo hermenéutico se en-
cuentra la clave liberadora, ligada a la nueva forma de experimentar la reali-
dad, la cual produce otra sospecha: la sospecha exegética que motiva a rea-
lizar una nueva lectura liberadora de la Escritura.

En efecto, los resultados de la hermenéutica si pueden ser aplicados en otras
ciencias como el enfoque epistemoldgico (ruptura epistemolégica) y el enfo-
que ontoldgico (ruptura con lo factico o los absolutos). La hermenéutica es el
sentido que cada persona le quiere aplicar. Las otras ciencias, aunque no lo
quieran, requieren de interpretaciones, las cuales deben corresponder a lu-
gar, tiempo, espacios, necesidades, entre otras, que buscan cumplir con
cuanto se quiere.

Conclusion: apuntes finales con respecto a la teologia y las
ciencias sociales

El aporte que puede hacer Gadamer (2004) a la teologia y a las ciencias so-
ciales es fundamental, debido a que abre la posibilidad de construir una inter-
pretacion incluyente que fomente el dialogo y la busqueda de consensos.
Este autor considera que todo texto es comprendido e interpretado desde la
perspectiva del lector, quien, a su vez, no tiene un proyecto propio, sino co-
lectivo, basado en la tradicién. Porque todo lector inicia la interpretacion de
un texto no de cero, sino de una conciencia forjada cultural e histéricamente
que va variando y reformulando de acuerdo con esta precomprensién, produ-
ciéndose asi un proceso que se puede prolongar indefinidamente. Este apor-
te lleva a la teologia a surgir desde la praxis historica de comunidades y no
solo del tedlogo como individuo ilustrado.

Para Gadamer (2004), el factor comunidad es primario porque “la anticipa-
cion de sentido que guia nuestra comprensién de un texto no es un acto de la
subjetividad, sino que se determina desde la comunidad que nos une con la

Rev. Rupturas 9(2), Costa Rica, Jul-Dic 2019. ISSN 2215-2466. pp 63-85. https://revistas.uned.ac.cr/index.php/rupturas



https://revistas.uned.ac.cr/index.php/rupturas

81

tradicion” (363). Cuando se interpreta un texto, se produce una fusién de ho-
rizontes donde se articula la historia del texto con el propio trasfondo cultural
e historico de las personas. Se sigue con ello el proceso interpretativo que se
hace todos los dias, incluso cuando no se es consciente de que esto ocurre.
Por lo tanto, no se puede afirmar que en un texto solo hay una interpretacion
definitiva, debido a que siempre esta abierto a nuevas interpretaciones. Lo
importante es tener mente abierta a nuevas comprensiones para no caer en
el dogma interpretativo, en el cual solo existe una interpretacion.

Hans-Georg Gadamer cuestiona enfoques que pretenden equiparar el méto-
do de las ciencias humanas al método cientifico, como aquel método que
pretende comprender el texto a partir de la intencion original del autor que lo
escribe. Este enfoque significa poner un limite a toda comprension totalitaria
y, a la vez, un salirse del conceptualismo individualista abstracto. Lo impor-
tante es saber que en el texto hay una reserva de sentido en la interpretacion
de la realidad que deja inconclusa y no acabada la interpretacion del texto,
por el contario, la deja abierta a nuevos caminos, tal vez este sea el gran
miedo.

Por su parte, para Segundo (1989), lo emancipatorio que él denomina como
liberacion se orienta por una transformacion de las causas econémicas y cul-
turales mediante el cambio de la conciencia religiosa, mediada por las cien-
cias sociales. La teologia orienta y acompafia ese camino critica y autocriti-
camente. Este tedlogo escribe su obra en el marco de una coyuntura mar-
cada por la confrontacién entre capitalismo y socialismo; la coyuntura actual
podria ser desfavorable para ese camino.

En efecto, el aporte que realiza Hans-Georg Gadamer puede llevar a pensar
que abriria nuevas perspectivas de desarrollo a la teologia de la liberacion,
en tanto es necesario que se distancie del discurso ideolégico que explicita-
mente cuestiona otros discursos no compatibles y abrir el espacio a la inclu-
sion de los prejuicios, con apertura al didlogo y a la busqueda de consensos
sobre temas claves para la convivencia humana.

Ademas, para Gadamer (2004), poner sobre la mesa los prejuicios permite
una busqueda de verdades, donde todos los puntos de vista se asumen con
seriedad y donde es posible ponerse de acuerdo para comprender mejor los
problemas de la humanidad. De este modo, todos los sectores y todas las
opiniones se toman en cuenta, no hay exclusiones. 4Es un modelo inclusivo
o ingenuo o iluso? ¢No crea una ruptura este pensamiento gadameriano con
el monopolio de las ciencias naturales y de las ciencias sociales como las
unicas posibilidades de conocer la verdad?

Es interesante que, dentro de la misma teologia de la liberacion, se hayan le-
vantado voces que pretenden buscar otro camino. Por ejemplo, Boff (1980)
reivindica la importancia del sentido comun y de la sabiduria popular que
pueden comprender el mundo de la opresién con mayor eficiencia y desde
otras perspectivas, diferentes al conocimiento erudito y por medio de una cri-
tica que supera el saber de los expertos. Por su parte, para Yuste (2011), no
se trata de reivindicar un intuicionismo, sino de afirmar que la idea de lo so-
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cialmente vivido es lo que da carne y sangre a un conocimiento elevado de
un concepto en lo socialmente conocido.

Desde una perspectiva gadameriana, es tal la imposibilidad de comprender lo
otro que es necesario suspender el juicio (la epojé) porque hacer un juicio se
vuelve imposible dado que no se tiene toda la informacién de lo otro como
para llegar a alguna conclusién. Por ello, la interpretacién de lo otro se efec-
tua desde la subjetividad de cada individuo, intentando comprenderlo aden-
trandose en la subjetividad de lo otro. La comprension se logra en la fusién
de horizontes de ambas perspectivas, conclusion que no es mas que algo
transitorio, la cual queda abierta a nuevas reinterpretaciones y asi hasta el in-
finito.

Una conclusion sumamente importante es reafirmar una espiritualidad desde
el sufrimiento, muy propio de la teologia de la liberacién, cuya pretension ha
sido siempre remarcar el caracter liberador de la fe cristiana y aprender a
crecer en medio de la lucha (resiliencia). En el momento actual, el tema de la
espiritualidad es fundamental. La teologia de la liberacién podria ser un apor-
te significativo en el desarrollo de las mismas teologias latinoamericanas, en
las cuales este énfasis siempre estuvo presente en una espiritualidad desde
el sufrimiento de los sectores pobres y en desventaja social, aspecto que
marca una nueva dimension a veces olvidada por algunos tedlogos de la libe-
raciéon que se inclinaron mas por cierta tendencia hacia la ideologizacion de
la fe.

La busqueda de una espiritualidad de la teologia de la liberacion se destacé
por el aporte de Gustavo Gutiérrez en su libro Beber en su propio pozo, que
es una invitacion a reflexionar sobre una nueva espiritualidad surgida desde
los sectores pobres y en desventaja social en Latinoameérica. Algunas otras
obras en esa misma linea, del mismo Gustavo Gutiérrez, son: E/ Dios de la
vida y Hablar de Dios desde el sufrimiento del inocente: una reflexion sobre
el libro de Job. También, el libro de Pedro Casaldaliga, Espiritualidad de la li-
beracion, y el de José Maria Castillo Sanchez, El seguimiento de Jesus,
abordan esta nueva espiritualidad.

Otra conclusion importante es la concepcion de ideologia en la teologia de la
liberacion. Un comun denominador del uso de este concepto es su alejamien-
to de todo dogmatismo y el caracter pragmatico que, en muchas ocasiones,
los tedlogos de la liberacion le dan a este concepto. Por ejemplo, la ideologia
en Juan Luis Segundo si bien parte de un enfoque dialéctico, propio de la Es-
cuela de la Frankfurt (el materialismo histérico), lo matiza con aspectos pro-
piamente teoldgicos. Lo superestructural refiere al ambito de la educacion, la
cultura y la religién, pero se aclara que en este autor el uso de la ideologia no
es absoluta, sino flexible. Para Juan Luis Segundo, lo superestructural refiere
al concepto de fe antropoldgica que significa la posibilidad de amar incondi-
cionalmente, tanto de los creyentes como de los no creyentes. Este autor ha-
bla de construir una ideologia del amor, a la cual llama fe antropolbgica, la
cual es la fe en los mismos valores de Dios. Si tenemos fe en el amor, se
puede tener una fe como una ideologia del amor. Por eso, Juan Luis Segun-
do tenia un gran respeto por las personas que no creen en Dios.
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En el caso de la fe cristiana, la diferencia no es la fe en el amor como un va-
lor, sino en el amor encarnado en Cristo. Para Juan Luis Segundo, la vida de
fe se expresa en una practica que se fundamenta en una ideologia donde se
manifiesta el amor. Ante las demandas de la realidad, este autor propone una
pedagogia de la fe que consiste en responder a las demandas de la realidad
desde los valores de Dios, manifiestos en su Hijo Jesucristo (Iglesias 2016).

También, una conclusion importante que aporta Juan Luis Segundo es la ne-
cesidad de incorporar otros sujetos en el quehacer teoldgico. Sin duda hay
un crecimiento muy grande de jévenes que tienen interés por conocer mas
de la teologia, pero una teologia que incorpore los nuevos paradigmas de la
posmodernidad. El afan de este autor es dialogar con el ser humano mo-
derno, sea creyente o no lo sea, para mostrarle la libertad radical que se en-
cuentra en Jesus. Por eso, no es casualidad que diversos investigadores cre-
yentes y no creyentes sean admiradores de este autor, incluso han escrito di-
ferentes obras partiendo de la metodologia planteada por Juan Luis Segun-
do, en las cuales se pretende emular su metodologia en multiples tematicas.

Ciertamente, y como conclusion final, se encuentra en este articulo un vacio
al no incorporar suficiente de lo expresado por Clédovis Boff en su obra Teo-
logia de lo politico asi como otros tedlogos de la teologia de la liberacion;
aunque, por supuesto, se reconoce que es mucho lo que se debe citar de es-
tos autores. Tal vez, la ausencia de algunos autores de la teologia de la libe-
racion y del mismo Clédovis Boff se deba a que no toma aspectos particula-
res de Juan Luis Segundo que si se querian dar a conocer en este estudio,
en especial la preocupacion por una sintesis entre el analisis social y su her-
meneéutica.
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