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PUBLICIDAD ILUSTRADA Y SECULARIZACION.
EL CASO DEL CONVENTO DE SANTA TERESA EN
LA CIUDAD DE GUATEMALA, 1816-1826 "

Selvin Chiquin Enriquez

Resumen

El trabajo busca aproximarse a los conceptos de Publicidad ilustrada y secularizacién
a partir de la experiencia que vivié el convento de Santa Teresa a inicios del
siglo XIX en la Ciudad de Guatemala. Asi, el principal objetivo es mostrar las
discordancias de la fe en una época de cambios, impulsados por instituciones
civiles recién creadas. Para esto, el trabajo se basa en fuentes documentales que
abordan, en especifico, a una monja del convento: Maria Teresa Aycinena, debido
a que su figura se convirti6 en relevante para la vida publica de la ciudad y, mds
especificamente, para el clima de religiosidad popular. De tal cuenta, el discurso
de las instituciones civiles fue desplazdndose de publicidad ilustrada de Antiguo
Régimen a un proceso de secularizacién, como sintoma del advenimiento liberal.
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ILLUSTRATED PUBLICITY AND SECULARIZATION.
THE CASE OF SANTA TERESA CONVENT IN
GUATEMALA CITY, 1816-1826

Abstract

The work wants approach to concepts of illustrated publicity and secularization;
from experience that Santa Teresa convent lived in early XIX century, in Guatemala
City. Thereby, the main objective is show the faith discords in a changes period,
supported by newly established civil institutions. For this, the work is based
on documentary sources that approach, specifically, to one nun: Marfa Teresa
Aycinena, because she became a relevant person for public life of the city and,
more specifically, for climate of popular religiosity. Therefore, the discourse of
civil institutions was moving from illustrated publicity of Ancien régime to
secularization process, as a symptom of liberal advent.
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INTRODUCCION

El siglo XIX hispanoamericano estuvo acompafiado de importantes muta-
ciones culturales, paralelas a los cambios politicos experimentados desde finales del
siglo XVIII, pero acentuados unas décadas después. Asi, los debates, una vez conso-
lidadas las independencias, también incluyeron reflexiones en torno al proceso de
secularizacion, lo cual inici6 un alejamiento de lo religioso en la esfera politica.

El proceso no fue fécil y, como se verd, tuvo grandes obstdculos que, empero,
no lograron consolidar posteriormente una sociedad completamente secularizada.
En este sentido, a pesar de que hubo intentos significativos para restarle importancia
a lo religioso, afloraron problematicas, generalizadas para casi todos los procesos
hispanoamericanos, relacionadas con la tradicion religiosa sostenida en los territo-
rios que alguna vez habfan pertenecido a Espaiia.

Asi, el concepto de secularizacion es de gran importancia, en especial en esta
investigacién, para abordar el caso concreto de un convento que, a partir de 1820,
inicié a experimentar persecuciones por parte de instituciones politicas, a cargo de
hombres liberales. La naturaleza de estas instituciones fue variada y, debido a esto,
los discursos y los hechos no fueron iguales. De esta cuenta, el presente estudio busca
explicar que esta persecucion no fue inicamente arbitraria, sino que tuvo contenidos
ideolégicos importantes, influenciados por el clima ilustrado y liberal de la época.

Particularmente, este es el caso de Maria Teresa Aycinena, una carmelita
descalza de inicios del siglo XIX que pertenecié al convento de Santa Teresa, en la
ciudad de Guatemala. La misma no ha dejado de generar reacciones en el ambito
historiografico. De tal cuenta, las posiciones sobre su figura han debatido en torno a
un principio de veracidad y,en este sentido, han generado posiciones encontradas que,
en el fondo, remiten a la cldsica oposicion binaria de liberales versus conservadores.!

La integracién de esta carmelita descalza en el andlisis de la cultura poli-
tica no podria entenderse sin un sentido ideolégico que en buena medida, como se
pretende mostrar en esta investigacion, aludia a principios ilustrados y liberales.
Es por ello que la investigacién hard uso de un término que pertenecia al mundo
del Antiguo Régimen: publicidad. Asi, el planteamiento que se pretende explicar
responde al desplazamiento entre la publicidad —de carécter ilustrada- y la seculari-
zacién —aunque incipiente-. De tal cuenta, la propuesta principal es que su figura se
vio atravesada por la ilustracion (representada en clérigos y otros intelectuales de la
época) y, en funcion de ello, la misma fue punta de lanza para dar inicio a un proceso
mds amplio de secularizacion que tuvo su punto mds importante hacia 1829, con la
exclaustracion y la expulsién del arzobispo. Esto es, una secularizacion que se vio
favorecida por un liberalismo catélico que se hizo presente en varios personajes que
seran analizados a continuacion.

Para ello, el estudio se dividird en cinco capitulos. El primero explicara lo
que se entenderd por publicidad y secularizacién; el segundo tratard de revelar, en
términos biograficos, la relevancia que tuvo Maria Teresa Aycinena para el convento
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y para el publico de la Ciudad de Guatemala; el tercer capitulo serd un esfuerzo por
tejer la relacion entre la monja y el carécter ilustrado de la publicidad practicada por
el cabildo de la ciudad; el cuarto introducird una problemadtica mas amplia, en torno
a la fundacién de un nuevo convento, promovida por Maria Teresa y, finalmente, el
dltimo capitulo constituird un esfuerzo por aglutinar todos los elementos del estudio,
con especial énfasis en la nueva fundacidn, para tratar de dar explicacion a estos
hechos en términos de secularizacion. Es ahi en donde se propone la utilizacion del
concepto “secularizacion incipiente”.

PUBLICIDAD Y SECULARIZACION

El término “publicidad” remite a una palabra que en el Antiguo Régimen
fue usada de manera amplia mediante la expresion del “publico”. La misma, sin
un principio de univocidad, remitia a la “policia” que, como realidad cultural, se
encontraba relacionada al gobierno de la sociedad. Especificamente, el vocablo se
hizo recurrente dentro de la corporacién del Ayuntamiento, encargado de lo publico
(Lempériere, 1998, p. 54-79).

Sin embargo, la publicidad contenia riesgos para una comunidad. Asi, el
término era entendido como aquello que se hacia “a la vista de todos” y, la amenaza
que contenia, entonces, residia en la posibilidad del esciandalo. Con esto, los
hombres del Antiguo Régimen entendian al 4mbito religioso, y su préctica, como
los mds susceptibles y reconocidos en términos de lo publico. Sumado a esto, las
connotaciones también eran morales, pues este principio garantizaba la rectitud de
las costumbres. Ademads, esto se agudizé con las mutaciones ilustradas, introducidas
en la corporacion urbana durante el siglo XVIII, que condenaban la sensibilidad
barroca, cuyos lazos religiosos eran innegables (Lempériere, 1998, p. 54-79).

Este caracter ilustrado del publico tenia, mds alld de las dimensiones en que
contravenia la moral publica con las formas mds usuales de escandalo (por ejemplo,
la embriaguez), un caricter que iba conforme a los designios de una élite sociocul-
tural, que estaba integrada por los principales hombres de una ciudad, entre los que
se incluian funcionarios, comerciantes y clérigos. Asi, aquellos actos realizados por
las capas sociales mds bajas eran aberrantes a los ojos del comportamiento ptblico
adecuado. De tal cuenta, el gobierno de la ciudad debia encargarse de eliminar estas
practicas, en las que bien podian involucrarse, incluso, elementos de la vida religiosa
popular (Lempériere, 2013, p. 246-249). En pocas palabras, los términos fijados por
esta nueva forma de publicidad oponia el espiritu barroco al ilustrado.

En otro sentido, la secularizacion, ain en su forma actual —con raices modernas-,
es entendida como un desencantamiento del mundo. Esto tiene dimensiones sociales,
politicas, culturales y religiosas. Al respecto, Annick Lempériere plantea que es
un proceso que desde el siglo XVIII se pensd, para el caso hispanoamericano,
primero como adaptable a la religién, con caracteristicas cultas y, posteriormente,
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como la desvinculacion de la politica y la religion (de lo divino del poder a la soberania
del pueblo), asi como también la preeminencia de la razon sobre la tradicién y la autoridad
y, entre otras cosas, la aceptacion de un pluralismo religioso, en funcién, ademads, de la
privatizacion e individualizacion de las practicas de culto (Lempériere, 2008, p. 244).>

Con todo y esto, el proceso de secularizacién resulté complejo, pues, tal y como
lo ha expresado Antonio Annino (1999) para el caso mexicano, las relaciones no se
establecieron tinicamente entre Iglesia y Estado, sino de manera mas profunda, en un
nivel social que comprendia a los potenciales ciudadanos modernos. Asi, las sociedades
no secularizadas chocaron con précticas que tendian a la secularizacion (p. 81-82).

Ante esto, cabe preguntar por la relacién que se establecié entre publicidad y
secularizacion. Pues, en efecto, parece que distinguir entre cada una de ellas inicamente
posiciona a dos conceptos aislados y sin relacion directa. El problema se agudiza si
se toma en cuenta que la publicidad, aunque muestra un rechazo por las expresiones
religiosas de sensibilidad barroca, no posee los alcances del proceso de secularizacion.

Sin embargo, cabe resaltar que este acercamiento tedrico muestra dos tipos
ideales® que, ante un caso concreto permiten definir la especificidad de un proceso,
en este caso histdrico. Asi, la presencia de dos conceptos definidos en los grandes
marcos histéricos de Antiguo Régimen y Modernidad puede ayudar a establecer
una relacion entre publicidad y secularizacion. De hecho, es precisamente esa linea
argumental la que pretende seguir el andlisis, a través del caso de un convento a
principios del siglo XIX.

EXTASIS Y ESTIGMAS EN EL CUERPO DE
MARIA TERESA AYCINENA.

Es precisamente en este contexto de cambios en que Maria Teresa de la Santi-
sima Trinidad Aycinena y Pifiol naci6 el 15 de Abril de 1784 en el barrio de Cande-
laria, en la Ciudad de Guatemala.* La misma fue hija del poderoso comerciante
navarro radicado en Guatemala, Juan Fermin de Aycinena e Irigoyen (1729-1796) y
su tercera esposa, Maria Micaela Pifiol y Mufioz (1761-1820) (Estrada, 1974, p. 488).
Sus hermanos, quienes mds tarde ocuparon cargos importantes en la administracién
de la provincia de Guatemala, fueron Miguel José, Juan Fermin, Mariano, Ygnacio y
José Maria (Archivo Histérico del Arzobispado de Guatemala, 1890, f. 11v).

Su vida anterior al convento estuvo marcada por una profunda entrega a las
précticas catdlicas, influidas por las lecturas de autores como Tomds de Kempis,
Santa Teresa de Jesus y hagiografias de algunos santos, entre los que se cuentan a
San Francisco de Sales, San Luis de Gonzaga y San Estanislao de Kosca (Archivo
Histdrico del Arzobispado de Guatemala, 1890, f. 18v), lo que resulta sugerente si
se toma en cuenta que estas lecturas son parte de la devotio moderna, caracteristica
en la religiosidad catdlica a partir de finales del siglo XV (Martinez, 1998, p. 111).
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En torno a Maria Teresa Aycinena se cred una red de religiosos conformada
por el arzobispo fray Ramdn Casaus Torres, y sus confesores, fray Buenaventura
Villageliti y Fray Anselmo Ortiz, quienes contribuyeron a la creacién de una figura
que tuvo relevancia para el clima de religiosidad popular en la ciudad de Guatemala
(Archivo Histérico del Arzobispado de Guatemala, 1890, f. 39). En este sentido, esto
se puede leer como un sintoma corporativo, propio del Antiguo Régimen y su dina-
mica de actores que se agrupan para dotarse de capacidad de accidn (Guerra, 2013,
p. 21). En este caso, una asociacion corporativa eclesidstica.

Teresa ingres6 al convento en una época en la que las profesiones religiosas
se encontraban en una gran crisis. Si desde finales del siglo XVIII, el niimero no era
tan elevado, hacia el siglo XIX, tanto los conventos femeninos como masculinos
se encontraban casi vacios. De hecho, como 1o menciona Jesus Garcia Afioveros
(1995), hacia 1815, en toda la provincia de Guatemala habian, inicamente, 164 reli-
giosas profesando (p. 68).

Su nombre inicid a tener resonancia en la Ciudad de Guatemala a partir de una
serie de sucesos que dieron inicio en 1814 y finalizaron hasta el afio de 1823. Estos
consistieron en éxtasis y estigmas® que se presentaron recurrentemente en la monja.
En ocasiones, estos, segtin narraban los testigos de dichos acontecimientos, sobrepa-
saban las capacidades fisicas de Marfia Teresa, causandole severos dafos en su salud.
Este momento puede entenderse como el trdnsito hacia lo publico.

Una vez que iniciaron a correrse los rumores sobre los sucesos, el arzobispo,
fray Ramoén Casaus y Torres, llegé a enterarse de lo que sucedia entre los muros del
convento de Santa Teresa. Ante esto, su decision fue que la monja fuera puesta en
estricta observancia. Por otro lado, debido a que el trienio méas dlgido en estas mani-
festaciones corporales fue comprendido de 1816 a 1819, las noticias se extendieron
fuera del convento (Archivo Histérico del Arzobispado de Guatemala, 1890, f. 39).

Un relato que atestigua estos sucesos fue hecho por el arzobispo el 19 de
agosto de 1816. En compaiifa de otros religiosos, Casaus se dirigié al convento de
Santa Teresa, especialmente a la celda de Maria Teresa Aycinena. Lo que a conti-
nuacion sucedio es narrado con precision y enriquecido con varios detalles que dan
cuenta de la naturaleza de dichas manifestaciones:

[...]y se dirigi6 a la celda de la Madre Marfa Teresa, a quien [...] encontrd
sentada en su cama, por estar enferma de los pies que tiene medio tullidos,
toda cubierta con la pobreza y modestia propia de su estado, menos la cara
y las manos, tenfa la cabeza inclinada, los ojos casi cerrados, y absoluta-
mente enajenada de sus sentidos. [...] Ella ni respondid, ni dio indicio de que
ofa, o entendia. Entonces su sefloria ilustrisima le pregunté ;habra pinturas
hoy? Y contesté: Si, sefior. ;Y qué figuras se pintardn? ;Serdn las mismas
que dijo ayer? Si, seflor, contestd. ;Y quiénes pintan? Los dngeles. ;Con qué
pintan? Con pinceles. ;En dénde estdn los pinceles? Se los vuelven a llevar
los dngeles. ;Y para qué son esas pinturas? Para el bien de las almas, y para
que se vean las misericordias de Dios. [...] Y mostrdndole [las manos] al
instante, en las que nada tenia, sino las sefiales de las llagas frescas, le puso en
ellas un pafiuelo blanco que llevé con este fin. [...] Vieron qué tenfa pintado:
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tres corazones con cruz grande encima, y el del medio atravesado con dardo;
corona sobre la cruz principal con clavos dentro (Archivo Histérico del Arzo-
bispado de Guatemala, 1816a).

Resulta curioso el caso de la carmelita pues esta se inscribe dentro de una
larga tradicién de monjas que se decian iluminadas a lo largo de toda América Latina
colonial y, en buena medida, se acercaban a una experiencia mas cercana con Dios.
Al respecto, el modelo mds cercano para estas monjas se encontraba en Santa Teresa
de Avila. Asi, por ejemplo, las visiones fueron interpretadas como un regalo de Dios
hacia sus esposas como muestra de aprecio de su amor, observancia y fe. El hecho
de que estas mujeres fueran perseguidas por el tribunal inquisitorial quizas se deba
a que estas experiencias rara vez se mostraban en un convento y se tomaban como
un momento de privilegio, por lo que se plasmaban por escrito. Esto permitié que
existiera una circulacion de relatos en la literatura hagiografica y, en este sentido,
las visiones casi adoptaron un modelo entre quienes las tenian (Lavrin, 2008, pp.
106-107). Sumado a ello, todo esto era parte de la espiritualidad barroca que inundé
las comunidades religiosas femeninas desde el siglo XVII (Lavrin, 2008, p. 337).

PANUELOS A LA VISTA DE TODOS: LA
PUBLICIDAD ILUSTRADA EN ESCENA

La visita de Casaus, como lo narra el atestado anteriormente citado, fue para
confirmar los sucesos y, ademds, cumplir con la solicitud del Ayuntamiento de la
Ciudad de Guatemala. En este sentido, el 16 de agosto de 1816, el cabildo de la
ciudad de Guatemala, conformado por familias de gran poder econémico y repre-
sentacién politica, en sesion ordinaria, discutié el hecho de que el Ayuntamiento
no posefa un testimonio auténtico de las impresiones milagrosas de Maria Teresa
Aycinena en su archivo, para poder transmitirlo a la posteridad (Archivo General de
Centroamérica, 1816a, f. 101). Al respecto, los miembros acordaron:

Que se compren tres pafiuelos del mejor holdn, y que se acompafien con
oficio del ilustrisimo sefior Arzobispo, suplicdndole se sirva interesarse para
su impresion, de que serdn conductores los sefiores Urruela y el sindico para
que hagan a su ilustrisima la expresion correspondiente (Archivo General de
Centroamérica, 1816a, f. 101).

Una vez que los pafuelos con las inscripciones de Marfa Teresa Aycinena
estuvieron en posesion del cabildo, uno de los miembros, José de Urruela, doné
“una cajilla de plata [...] que destina para que se custodien en ella los tres lienzos
de las maravillosas impresiones de sangre de la Madre Maria Teresa [...], como su
testimonio digno de los prodigios de la Omnipotencia Divina” (Archivo General de
Centroamérica, 1817, f. 99). De tal cuenta, la cajilla fue puesta en el inventario de
bienes del cabildo y el nombre de Urruela fue inscrito en su tapa (Archivo General de
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Centroamérica, 1817, f. 100). Con esta accion, puede decirse, los pafiuelos ocuparon
un lugar en “lo publico”, debido al caracter del cabildo.

Sin embargo, la posicién del cabildo no siempre tuvo posturas similares a la
anterior y, antes bien, las influencias liberales colmaron las instituciones civiles que,
posteriormente, suplantaron la figura del rey por la soberania popular. Respecto a
esto, el cambio en la cultura politica se vio favorecido, en primera instancia por los
acontecimientos en la peninsula y, por otro lado, el advenimiento de los tiempos
modernos propiciado por la influencia liberal, adaptada al contexto guatemalteco.

No obstante, Teresa se vio en una posicién desfavorecedora incluso con las
instituciones de Antiguo Régimen. De tal cuenta, hacia 1817 se inici un proceso
inquisitorial contra la monja, encabezado por el comisario del Santo Oficio en Guate-
mala, Bernardo Martinez, quien habia sido can6nigo de la catedral de Guatemala. El
proceso fue peculiar, entre otras cosas, debido a que Casaus se vio fuertemente invo-
lucrado, como lo muestra el hecho de que, una vez que Martinez hizo la denuncia,
el arzobispo se empeild para que se nombrase otro comisario inquisitorial (Archivo
General de la Nacién, 1819).°

Hacia 1818 y 1819, las presiones del comisario sobre la monja se intensifi-
caron y, con ello, se pidieron pruebas, a través de la observancia por parte de otros
clérigos y la revisién de médicos, de que las revelaciones y practicas milagrosas
de la monja no eran propias de una “impostora”, como la llamaba Martinez. Sin
embargo, mds alld de la defensa de la fe, probablemente el esfuerzo del comisario
tenia tintes de confrontacion directa entre Casaus y él. Los conflictos, sin embargo,
no se clarificaron del todo hasta 1821, afio en que el arzobispo removié a Francisco
Javier Martinez, hermano de Bernaldo, del curato de Chalatenango (Belaubre, 2004).

Los esfuerzos del arzobispo y el padre Villagelit para que la carmelita no saliera
perjudicada llegaron al extremo de ofrecer al comisario del Santo Oficio la excomu-
nién. Esto debido a que Casaus, en 1819, solicité a Martinez una constancia de las
6rdenes que el tribunal le expedia para actuar en el caso de Teresa (Archivo General de
la Nacion, 1819). Parte de esto también fueron las cartas enviadas por el arzobispo y
Villagelit al tribunal (Archivo Histdrico del Arzobispado de Guatemala, 1835, f. 98).

Como se ha dicho, la carmelita era bien conocida en la ciudad de Guatemala
debido a sus estigmas y practicas milagrosas.” Debido a ello, el comisario se referia
a ellas como “alucinantes” hacia las personas que seguian de cerca a las mismas.
Como lo menciona el padre Villageliu:

[...] alos médicos les ha tomado declaracién el Sefior Doctor Martinez, Comi-
sario del Santo Oficio, sobre estas cosas, quien por el correo del 18 de este mes
dard cuenta con ellas al tribunal de la Inquisicién de México, como de un triunfo
conseguido en favor de Nuestra Santa Religion Cat6lica, en el descubrimiento,
en su concepto de una famosa impostora, que ha alucinado a tantas gentes dentro
y fuera del Reino con sus falsedades, las que dicen los muchos contrarios que son
evidentes, que no dejan duda; y por lo mismo se esperaran gravisimos castigos
para la Madre Maria Teresa, y los que hemos aprobado su espiritu, especialmente
su confesor el Padre Fr. Anselmo Ortiz. Dios sobre todo.
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Pese a ello, los tormentos inquisitoriales cesaron el 9 de julio de 1820. Ese
dia, segtin la narracion de la monja Teresa Barrundia, carmelita descalza, Casaus se
dirigi6 hacia la celda de la madre Teresa Aycinena y, junto a las religiosas y novicias,
les comunic6 que se habfan acabado “las prohibiciones de hablar sobre la Madre
Maria Teresa” (Archivo Histérico del Arzobispado de Guatemala, 1835, f. 198). Esto
debido a que el arzobispo habia recibido un correo que le indicaba que se debia
jurar la constitucién y, con ello, se suprimia el Supremo Tribunal del Santo Oficio
(Archivo Histérico del Arzobispado de Guatemala, 1835, f. 198).

Los afios de éxtasis y estigmas continuaron para la religiosa. Sin embargo, no asi
las condiciones en que estos se daban dentro del convento. No obstante habia superado
la prueba del tribunal inquisitorial, las presiones de algunos clérigos continuaron. De
tal cuenta, pese a que desde 1811 su confesor habia sido, junto con fray Buenaventura
Villagelit, el padre Anselmo Ortiz, el convento contaba desde 1820 con un nuevo
vicario y, al mismo tiempo, confesor: el padre Antonio Croquer y Muiioz (1765-1840)
(Archivo Histérico del Arzobispado de Guatemala, 1835, f. 166). Croquer habia perte-
necido como socio a la Sociedad Econdémica de los Amigos del Pais de Guatemala y,
ademds, habia sido cura de Santiago Nunualco (Luque, 1962, p. 173-181).

La influencia ilustrada de Croquer lo llevé a que prohibiera, en agosto de 1820,
ciertas practicas dentro de la comunidad religiosa. Dentro de estas prohibiciones, se
encontraban las relacionadas con las personas externas al convento y las practicas de
Maria Teresa Aycinena. Uno de los vinculos que Teresa tenia con algunas personas
pobres era el agua, tocada por ella, que se les brindaba a algunos enfermos, con tal
de que estos sanaran. Pese a que el vicario habia prohibido la prictica, las personas
continuaron tomando agua del convento (Archivo Histérico del Arzobispado de
Guatemala, 1835, f. 202).

Por otro lado, con el retorno de la constitucion gaditana en 1820, debido a una
serie de levantamientos en Espafia, la dindmica de la eleccion de miembros en el
cabildo regresé a la condicién que dictaba el constitucionalismo de 1812. Es decir,
los puestos fueron puestos, nuevamente, a disposicion de eleccion popular. Perso-
najes como José Cecilio del Valle pudieron optar a un lugar dentro de este 6rgano
(Woodward, 2011, p. 55). De esta cuenta, en esta ocasion la composicién del cabildo
fue més heterogénea que la del trienio constitucional (1812-1815) .8

El giro en la politica municipal fue evidente, y, con esta, ya no se trataba de
presiones unicamente provenientes del clero, como lo muestra el acta del cabildo ordi-
nario nimero 47, celebrado el 14 de junio de 1821. En esta sesion, siendo alcalde el
médico José Larrave, se refirid al acta de 20 de agosto de 1816, en que el cabildo deno-
minaba como milagrosas las impresiones de sangre de Maria Teresa, de esta manera:

[...] que lejos de haber nada milagroso en las impresiones y demds de que
habla aquella acta, mds bien se percibe en las ocurrencias que la motivaron,
principios de supersticién que alucinando al pueblo, ofenden la verdadera reli-
gién; agregdndose a lo expuesto y a la total falta de pruebas que hubo para
reputar portentosos tales sucesos, los experimentos que el actual Sefior Alcalde
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1° dijo haber hecho para si, como profesor de medicina y de los cuales dedujo
el engafio producido en el concepto que se formé de las impresiones y otros
acontecimientos que se creyon maravillosos y se calificaron asi en el cabildo
sobredicho (Archivo General de Centroamérica, 1821, f. 151).

Los experimentos que refiere el acta fueron realizados por José Larrave y otro
médico de apellido Romdn, quienes entraron al convento en 1820 para lavar
los pies y manos de Teresa. Estos lo hicieron con un compuesto de agua y
balsamo anodino. Posterior a esto, José Larrave hizo pruebas que €l catalogd
como cientificas, con las que buscé invalidar los estigmas de Marfa Teresa
Aycinena, a pesar de que los espectadores en el convento afirmaron que las
llagas no desaparecieron y, antes bien, continuaron frescas (Archivo Hist6-
rico del Arzobispado de Guatemala, 1890, f. 47v).

La postura adoptada por el cabildo se puede enmarcar dentro de una forma de
publicidad en transicién. En todo caso, aunque no se puede afirmar que el discurso era
moderno en plenitud y, en este sentido, tampoco es seguro que este se opuso a las mani-
festaciones religiosas tradicionales —de Antiguo Régimen-, solo por cuestionar a una
monja, el lenguaje utilizado, asi como la apelacién a la razén y la ciencia bien pueden ser
sintoma de la mutacion en la concepcion de la publicidad, influenciada por posturas ilus-
tradas. Asi, no parece distante del caso novohispano evidenciado por Lempériere (1998).

De tal cuenta, la administracién de lo publico y la reprension de las faltas,
tal y como se ve en las disposiciones del cabildo en 1821, responden a una moral
ilustrada que, sin embargo, no abandonaba la herencia de Antiguo Régimen, debido
a que el pueblo al que hace alusion no es abstracto, sino al conjunto de habitantes de
la ciudad. Es por ello que mds alld de hablar de una tensién entre Antiguo Régimen,
lo que se observa es un conflicto incipiente entre fe y razén.

Por tanto, el desplazamiento de la publicidad no necesariamente debe verse
en si este puede considerarse de Antiguo Régimen o moderno, sino en la adopcién
del discurso ilustrado que, antes que ahondar en lo colectivo, prefirié enfatizar en la
individualidad y su apariencia, en contraposicion a lo que podria denominarse una
“sensibilidad barroca”, de la cual, implicitamente, se consideré a Maria Teresa Ayci-
nena (Lempériere, 1998).

Sin embargo, la publicidad ilustrada que este caso muestra no atacé directamente
a una corporacién eclesidstica, por lo que no puede tomarse como una disputa entre la
Iglesia y el Estado. Antes bien, estos hechos tinicamente comprueban que el conflicto
ideolégico —que apelaba a la oposicion fe/razén- estaba tomando un curso que poste-
riormente se agudizd y, en este sentido, comprendié transformaciones importantes.

NUEVO CONVENTO, NUEVOS PROBLEMAS

A partir de 1816, una idea empieza a perfilarse para Maria Teresa: fundar un
nuevo convento. Teresa, como lo deja ver una carta enviada al rey Fernando VII,?
crey6 que seria conveniente la fundacidn bajo la regla de las carmelitas, ante la falta de
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espacios para mujeres que deseaban entrar a la vida religiosa. Después de que elevara
la idea al rey, la misma fue propuesta al cabildo de la Ciudad de Guatemala (Archivo
General de Centroamérica, 1818, f. 59v). Posteriormente, el Ayuntamiento estuvo
de acuerdo, conforme a la carta que el Rey envid, diciendo que la necesidad de la
nueva fundacion seria evaluada consultando al Ayuntamiento y la Audiencia (Archivo
General de Centroamérica, 1826a).

La idea de la fundacion se habia mantenido con cautela debido al proceso que
se seguia en el tribunal del Santo Oficio contra la monja. Ademds, debido a que el
mismo arzobispo se encontraba involucrado en varias contradicciones no solo con
varios clérigos de la provincia, sino también con el tribunal inquisitorial y el rey
mismo, se comprende que, pese a no rechazar la idea de la carmelita, Casaus trataba
de que no ingresaran mds novicias al convento (Archivo Histdrico del Arzobispado
de Guatemala, 1835, f. 140).

Asi, es hasta 1821 que la idea de la nueva fundacién logrd tener eco, mientras
Gabino Gainza (1753-1821) fungi6é como Capitian General y, posteriormente, como
Jefe Politico de Guatemala. Sin embargo, debido a las convulsiones del momento,
que incluy6 la Anexién a México del antiguo Reino de Guatemala, la solicitud tuvo
que llegar a manos de la administracion de Agustin de Iturbide (1783-1824), Empe-
rador de México para aquel momento (Archivo General de Centroamérica, 1826a).
En este sentido, en una carta de fray Anselmo Ortiz dirigida a fray Buenaventura
Villagelid, el primero le expone al segundo lo siguiente:

Estoy viendo que las cosas de la Madre Maria Teresa van saliendo entre las
mds deshechas y contra toda esperanza. jBendito sea Dios! As{ pienso serd esta
fundacidn; aunque las cosas publicas estdn malisimas; pero el sefior cuidard de
todo” (Archivo Histérico del Arzobispado de Guatemala, 1890, f. 148).

El objeto de la nueva fundacidn tenfa, mds alld de establecerse en un nuevo
espacio fisico, la “reforma u observancia estricta de la regla conforme al espiritu de su
santa fundadora” (Archivo Historico del Arzobispado de Guatemala, 1890, f. 148v).
La misma solicitud, remitida en un expediente que contenia todo el proceso, fue bien
recibida en 1823. Sin embargo, se proclam¢ la Independencia absoluta de Guatemala y
el proceso, una vez mds, quedo estancado (Archivo General de Centroamérica, 1826a).

Los problemas para el convento comenzaron a inicios de 1824, cuando el
arzobispo les permitié a quince nifias entrar al convento como pupilas o novicias,
debido a la escasez de monjas que el mismo Casaus reconocié (Archivo General de
Centroamérica, 1826a). Posterior a esto, tres religiosas que se opusieron férreamente
a la propuesta de reformar el convento, iniciaron a “trastornar el orden de la comu-
nidad” (Archivo Histérico del Arzobispado de Guatemala, 1890, f. 148v). Asi, ante
la ausencia del arzobispo pidieron que a la priora, a quien se le acus6 de ser permi-
sible, se le trasladara al convento de Santa Clara.

Estos sucesos llegaron al conocimiento de la jefatura politica y, junto con
el provisor de fray Casaus —quien se encontraba ausente de la ciudad- y algunos
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diputados, entre los que se contaba un familiar de una monja de la comunidad
religiosa, entraron al convento para tomar informe de los sucesos (Archivo Histérico
del Arzobispado de Guatemala, 1890, f.149v). De hecho, en una carta enviada por
Teresa al arzobispo, esta le menciond que cuatro dias después del incidente -23
de marzo-, llegaron otros diputados, a quienes la monja catalogd de “herejes”,
incluyendo al canénigo José Maria de Castilla (1785-1848).

El propésito de la visita era sacar a la priora y llevarla al convento de Santa
Clara. La exposiciéon de Maria Teresa revela el rechazo, afiadiendo que “arrancar a
una monja de la clausura contra todo derecho canénico revela poco talento”. A pesar
de que no lograron realizarlo ese dia, el 30 de marzo, por orden de la Asamblea
Legislativa, la priora fue extraida y llevada a Santa Clara (Archivo Histérico del
Arzobispado de Guatemala, 1890, f. 156).

Sin duda, la fractura sufrida por el convento por parte de las autoridades
civiles son sugerentes y, en todo caso, revelaron la persecucion que tanto el convento
como Maria Teresa sufrieron posteriormente. Es decir, las decisiones de la Asam-
blea Legislativa no necesariamente se pueden interpretar como arbitrarias, sino que
pueden tomarse como sintoma del cuestionamiento de la autoridad civil a una corpo-
racion eclesidstica cuyas acciones responden a un marco de Antiguo Régimen.'”

El afio 1826 fue el mas agitado respecto a esta situacion. El 1 de mayo, bajo
la orden ndmero 62 de la Asamblea Legislativa, el Jefe de Estado, Juan Barrundia
(1788-1843), creyendo que se habia fundado un nuevo convento dentro del de Santa
Teresa, pidi6 al arzobispo que informara bajo qué circunstancias y permisos se habia
creado una nueva fundacién de Carmelitas descalzas en el convento de Santa Teresa
(Archivo General de Centroamérica, 1826a). La explicacion de fray Casaus llegé el
5 de mayo, haciendo una extensa relacion de los sucesos y aclarando que “en Santa
Teresa solo hay un convento, una prelada y una regla substancial” (Archivo General
de Centroamérica, 1826a).

A pesar de haber hecho la relacion, el convento, por segunda ocasion, sufrié
de la intromisién seglar dentro de sus muros. Asi, Barrundia comisiond al licenciado
Antonio Rivera Cabezas (1785-1851) y al doctor Juan José Batres (1763-1829) para
ir al convento, hacer revisiones y buscar declaraciones en contra de Maria Teresa o el
arzobispo (Archivo Histérico del Arzobispado de Guatemala, 1890, f. 156).

SECULARIZACION INCIPIENTE: EL EXPERIMENTO
LIBERAL EN EL CONVENTO DE SANTA TERESA

Lo que sucedié posteriormente tuvo mayor alcance. En este sentido, ante la
agitacién que se encontraba viviendo el convento, las monjas decidieron elegir una
nueva priora. El 20 de mayo result6 electa Maria Teresa Aycinena; sin embargo,
Rivera Cabezas y Batres dieron cuenta de esto a la Asamblea y al Jefe de Estado. De tal
cuenta, las pesquisas aumentaron y por acuerdo de la Asamblea de 8 de julio de 1826,
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nueve de las pupilas que habian entrado fueron sacadas del convento (Archivo Histo-
rico del Arzobispado de Guatemala, 1890, f. 155v). El gobierno se opuso al nombra-
miento de Aycinena como priora y, ante esto, tuvo que renunciar. El 19 de julio se
realizaron nuevamente las elecciones y la monja mas antigua, Dominga del Carmen,
resulté electa (Archivo Histérico del Arzobispado de Guatemala, 1890, f. 156).

No bastando esto, un nuevo golpe recibié el convento de Santa Teresa con el
decreto de la Asamblea Legislativa de 20 de julio de ese afio. Sin embargo, en esa
ocasion, el alcance fue mayor, pues fue dirigido a todas las comunidades religiosas
en Guatemala. El primer articulo establecia que “en ningtn convento de religiosos
podrédn entrar jévenes con menos edad que la de 23 afos, ni profesar hasta la de 25
cumplidos” (Pineda de Mont, 1872, p. 251).

Las reacciones ante este decreto no se hicieron esperar. Al respecto, apareci
un documento escrito por un lego franciscano, fray Manuel Garcfa. El mismo expre-
saba que “un decreto de la asamblea del estado ha puesto la hacha a la raiz del
edificio, y es inevitable su ruina. Se van a desplomar los conventos” (Garcia, 1826,
p.4). Mas adelante continda:

La razén parece que estd en contra la asamblea: se falta el pacto social: los
hombres se ven burlados en sus esperanzas: pero los diputados lo mandan,
aquellos en quienes depositamos nuestra confianza, y en lugar de presentarnos
una providencia que estimule mds y mds, a la observancia del instituto, nos
intima una sentencia de muerte, la destruccion de los Conventos. [;]Sera
posible que asi sea? [ ]Ese decreto destruye las Religiones? A mi asi me parece
(Garcia, 1826, p. 4-5).

Una vez que expuso sus razones e hizo énfasis en la decision tridentina de
profesar a los 16 afios, el fraile hizo énfasis en la situacion de las congregaciones
religiosas, refiriéndose al caso del convento de Santa Teresa de la siguiente manera:
“ya se expelieron las pupilas de Santa Teresa, y se trata con calor de las profesas”
(Garcia, 1826, p. 10).

El descontento materializado en este tipo de escritos se basa en las garantias
acordadas en la independencia misma. De hecho, el acta mencionaba que la religion
catdlica se practicaria y mantendria intacta, protegiendo y respetando a los ministros
eclesidsticos (Pineda de Mont, 1872, p. 13). Unos meses antes a la firma de esta, de
hecho, el periddico El Editor Constitucional, dirigido por el periodista, doctor Pedro
Molina (1777-1854), publicé un articulo en defensa de las 6rdenes en Guatemala,
enfatizando en que:

El clero regular de este pais no tiene grandes riquezas; no gravita sobre el
publico. El mismo clero y el secular son tan respetables por su modestia y
virtud, tan amables por su celo y beneficencia santa, que esta provincia los mira
como la nifia de sus ojos (Molina, 1969).

Sin embargo, con la puesta en el tablero politico de las tensiones que el
liberalismo planted,'" que en buena medida incluyeron el inicio de la separacion entre
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Iglesia y Estado,'” el clima se volvié mds agitado. En este sentido, al no existir un
marco de actuacion, tal y como lo fue el patronato, el actuar del Estado o la Iglesia fue
independiente, por lo que estas dos posiciones no tardaron en chocar abiertamente.
Esto tultimo como tendencia en la Hispanoamérica decimonénica que, en una forma
mds cercana al caso guatemalteco, se presentd también en México (Staples, 1970).

En efecto, las monjas que habian sido expulsadas del convento el 8 de julio no
pudieron volver. En este sentido, las monjas de Santa Teresa pidieron a la Asamblea
que se revocase el acuerdo que permitié expulsar a las pupilas; sin embargo, el 28 de
julio, esta respondid, seglin orden nimero 132, que “la Asamblea [...] no ha podido
ni puede suspender los efectos de este; que no obra sino en favor del restablecimiento
del orden” (Archivo General de Centroamérica, 1826b).

iEl cuerpo legislativo siguié considerando la existencia de un nuevo convento.
A pesar de que en ocasiones anteriores, la Asamblea no tuvo consideraciones respecto
a la legislacion eclesidstica para arremeter contra el convento de Santa Teresa, el 2 de
septiembre hizo saber que “[...] en cuanto a subsistir en lo sucesivo el nuevo estable-
cimiento, el Gobierno obre con arreglo a las leyes civiles y disposiciones eclesidsticas
vigentes sobre el particular” (Archivo General de Centroamérica, 1826c¢, f. 101).

Tal como se muestra, las medidas adoptadas por las autoridades civiles pueden
parecer una mutacién en la cultura politica y religiosa de la época. Al respecto,
como muestra el historiador Brian Connaughton (2008) para el caso mexicano,
estas acciones y actitudes se mostraron como intentos por subordinar la autoridad
eclesidstica a la soberania popular, representada en las instituciones politicas recién
creadas (p.461). Esto a pesar de que, en algiin momento, se ha aceptado que durante
la primera experiencia federal en Centroamérica, a partir de 1823, la Iglesia no fue
sometida a ningln agravio y que, hasta las politicas de reforma de la década de
1830, las autoridades se mostraron a favor de la proteccion de la Iglesia. Esto se ha
sostenido gracias a que la Constitucion Federal de 1824 acogia a la Religion Catdlica
como oficial (Avendafo, 2012).

No solo el convento de Santa Teresa era parte de la contienda que oponia a
la esfera religiosa con la civil. Al contrario, los problemas se suscitaban entre otras
ordenes y las representaciones del poder. Por ejemplo, en la historiografia guatemal-
teca se ha tomado como primera manifestacion de conflictos religiosos el caso de
1825, en el que unos padres recoletos fueron prohibidos de salir del convento, por
orden del jefe politico, sin que antes juramentaran la constitucion de 1824. Y, por
otro lado, aunque no quedan claro los problemas que se vieron entre las autoridades
civiles y la orden mercedaria en Guatemala, es claro que por estos motivos renuncié
el prelado provincial, Salvador Barrios (Zuiiiga, 1989, p. 464).

Explicar estos hechos debe tomar en consideracion que los principales actores,
participes de la persecucion contra el convento de Santa Teresa fueron parte de las
instituciones politicas y, a partir de estas es que lograron llevar a cabo estas acciones.
Con esto, lo que salta a la vista es la influencia liberal que permeaba el ambiente
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politico. Asi, incluso algunos eclesidsticos, como el canénigo José Maria Castilla,
participaron del hostigamiento a la comunidad de monjas.

Ademads, también resalta que el discurso ilustrado ain se mantenia vigente,
por lo que no deben sorprender las expresiones de Juan Barrundia al dejar claro que
la autoridad civil tenia mds potestad que las decisiones tomadas en el seno de una
comunidad religiosa. En buena medida, aunque no es el gobierno de la corporacion
urbana el que condena la sensibilidad barroca, es una institucion civil la que toma
las riendas en cuanto a la sancién moral de la tradicion. Esto se deja mds claro con el
decreto de la Asamblea Legislativa de 20 de julio de 1826, anteriormente citado, al
declarar sin lugar a aquellas jévenes que querian profesar antes de la mayoria de edad.
No solo contravenia a un convento, sino también a las disposiciones tridentinas.'

Asi, el sintoma no es solo de la persistencia de una publicidad ilustrada, sino
del nacimiento de una cultura politica que empezaba con una tendencia a la secula-
rizacién. Sin embargo, esta no dejé sentir toda su fuerza, pues no se decidié necesa-
riamente por una politica anticlerical. Ante estas condiciones, podria decirse que lo
sucedido con el convento de Santa Teresa tinicamente fue una suerte de experimento
liberal, producto de una secularizacion incipiente.

Sin embargo, tampoco se puede perder de vista que estos intentos de secu-
larizacién, con préstamos del discurso ilustrado que referia al publico de la ciudad,
también atafifan a intereses encontrados en el plano politico y econdmico. Al respecto,
las relaciones familiares y sociales que se tejian en el &mbito religioso son conside-
rables al momento de hacer referencia a las luchas politicas de la década de 1820.
Asi, los Aycinena habian posicionado a algunos miembros de la familia en puestos
eclesidsticos —Juan José Aycinena y Pinol y Miguel José de Aycinena, por ejemplo-.
Esto permitia que las érdenes mantuvieran una buena relacién econémica con el
bloque representado por los lideres de la familia y, entre otros, el mismo arzobispo.
Ante esto, no seria raro encontrar la relacion de la carmelita con Casaus dentro de
este contexto de luchas de poder (Belaubre, 2001, p. 70-72).

Este episodio, relacionado a la reforma del convento, vio su fin con el cambio
en el clima politico. Con esto, un espacio de relativa tranquilidad para la congrega-
cion religiosa se inicié a finales de 1826, cuando la Madre Dominga, quien habia
resultado electa como priora de Santa Teresa, se percaté de que no podria continuar
con el cargo. El proceso de eleccion de nueva priora fue sometido a votacion el 16
de diciembre y Maria Teresa resultd, una vez mas, la elegida para ocupar ese cargo
(Archivo Histérico del Arzobispado de Guatemala, 1890, f. 156-156v).

Unos meses después de la eleccion de Maria Teresa Aycinena, su hermano,
Mariano Aycinena (1789-1855), resulté electo Jefe de Estado de Guatemala, posterior a
la deposicion en 1826 de Juan Barrundia por parte del presidente de la Republica Federal,
Manuel José Arce (1776-1847). Mariano Aycinena fue conocido por su estrecha relacion
con el clero y sus vinculos con familias de gran alcance econdmico y politico, que le
permitieron consolidar un poder dictatorial, traducido en la censura y el ataque directo a
politicos como Pedro Molina y Antonio Rivera Cabezas (Woodward, 2011 pp. 68-69).
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Sin embargo, el ascenso de Mariano Aycinena al poder como jefe de estado
fue bastante efimero. Ya para 1828, los liberales al mando de Francisco Morazin
iniciaban a ganar terreno frente al bando liderado por la familia Aycinena. Paral829,
Morazan habia ganado la guerra al bando que lideraba el jefe de Estado, hermano
de la carmelita descalza, y, producto de ello, varios de los “conservadores” fueron
expulsados. Junto con ellos, el arzobispo fray Ramén Casaus y Torres (Woodward,
2011, pp. 76-78). Sumado a ello, se confiscaron los bienes de todas las 6rdenes regu-
lares masculinas y pasaron a propiedad del Estado (Woodward, 2011, p. 78). Y, para
el caso de las 6rdenes femeninas, la legislacion inicié a promover la exclaustracion
(Pineda de Mont, 1872).

Como consecuencia directa para la monja, el 1azo mds fuerte que habia tenido
en su vida se cortaba. Y, en este sentido, las autoridades no se habian olvidad de
ella. Prueba de ello es la solicitud que la Comisién de Negocios Eclesidsticos hizo al
cuerpo legislativo del Estado de Guatemala en 1830. En abril de ese afio, la comisién
habfa solicitado, para resguardarlo y tener en su conocimiento, la causa que se habia
seguido contra la carmelita por parte del tribunal del Santo Oficio. Estos papeles
estaban en posesion del arzobispo, debido a que en 1820 habian sido confiscados de
las manos del comisario Martinez (Archivo General de Centroamérica, 1830a).

No obstante, los problemas de mayor envergadura se presentaron en junio
de 1830, mes en que se interceptd la correspondencia de Maria Teresa Aycinena y
Maria de Jesis Prado, ambas del convento de Santa Teresa. Las dos monjas habian
enviado una carta hacia el arzobispo exiliado. El procedimiento a seguir era un
interrogatorio y, en caso de que confesaran los hechos, serian trasladadas a otro
convento. En el caso de Teresa, al de Capuchinas y, para el caso de la otra monja,
al de Santa Clara. A pesar de que no se determina lo que las cartas decian, es claro
que para el gobierno, Teresa, quien fungia como priora en el convento, suponia
una amenaza. Al menos asi lo muestra José Maria Flores, funcionario de la Corte
Superior de Justicia en 1830:

[...] Se procederd a trasladas a las referidas religiosas: a la Aycinena al novi-
ciado del Monasterio de Capuchunas y a la Prado al de Santa Clara, [...] y
el referido padre provisor nombrard inmediatamente una religiosa de las mas
antiguas del convento que se haga cargo de su presidencia recomendandole el
Supremo Gobierno para este efecto de la religiosa Regina Gutiérresz, que a
mas de ser de la confianza del gobierno, retine mucha prudencia y discrecion
para poder gobernar aquella casa en la actual desorganizacién en que se halla
(Archivo General de Centroamérica, 1830b).

Las cartas fueron encontradas y las monjas fueron declaradas como enemigas
de la independencia e, inmediatamente, se ordend su encarcelamiento en los
conventos anteriormente seflalados (Archivo General de Centroamérica, 1830c¢). Sin
embargo, al momento en que se iban a sacar del convento, el sacristin de Santa
Teresa, Mariano Romero, se opuso al hecho, por lo que fue trasladado a la cércel
publica (Archivo General de Centroamérica, 1830d).
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Los sucesos se dieron de esta forma:

[...] Habiéndose encargado por el Gobierno Superior al padre provisor la tras-
lacién de las religiosas Aycinena y Prado al otro convento en los de esta corte
a efecto del seguir en causa como a reos de estado, la comunidad a que perte-
necen resistieron la entrega y en esta se complico el sacristdn Mariano Romero.
[...]1Y el poder ejecutivo deseando que este atentado sea reprimido ha acordado
ponerlo en el conocimiento del poder judicial (Archivo General de Centroamé-
rica, 1830e).

Sacar a las monjas fue un hecho que nunca se dio. Sin embargo, posterior
a estos sucesos, la vida de Teresa estuvo inmiscuida en el silencio, probablemente
debido también a su edad. Y, de esta forma, murié en 1841, habiendo atravesado por
distintas etapas marcadas por el sufrimiento corporal, el hostigamiento de religiosos
y la encarnacién de un proceso de secularizacion.

CONCLUSIONES

Es esencial considerar la influencia del liberalismo y la ilustraciéon en Guate-
mala unos afios antes a la emancipacién politica. Estos dos elementos no solo figu-
raron en el terreno esencialmente politico, sino también en el terreno relativo a la
relacién entre el Estado y la religion. Es en este sentido que la presente investigacion
buscé ahondar, mediante un caso especifico —el de la monja carmelita descalza y el
convento al que pertenecia-, en como el discurso se fue desplazando de lo que podria
considerarse “sensibilidad barroca” hasta el discurso ilustrado de la moral publica y,
finalmente, se llegd a constituir en una secularizacion incipiente. El proceso solo se
logré completar, al menos en términos de politicas estatales, mediante las disposi-
ciones liberales de 1829, de caracter secularizador.

Por otro lado, la figura de Marfa Teresa Aycinena es clave para entender el
proceso de modernidad y, en buena medida, secularizacién en la década de 1820. No
es que estos procesos se hayan presentado con toda su fuerza en este momento, sino
que bien podria considerarse como un precedente en el programa liberal que, si se
considera en una perspectiva mds amplia, instald elementos esenciales en la cultura
politica para que las relaciones Iglesia y Estado se tensaran en las décadas posteriores.

Por tanto, el paso de Antiguo Régimen a Modernidad es complicado de analizar
si no se enfatiza en los precedentes. Ademads, esta lucha, primero encarnizada por el
conflicto entre fe y razén, tampoco debe entenderse en términos de desarrollo lineal.
Por tanto, no es casualidad que los estudios sobre Guatemala en torno a este proceso
sean escasos y, en el mejor de los casos, rocen con la ambigiiedad de oponer radical-
mente liberales y conservadores, estando entre lineas la relacion eclesidstica y civil
(Avila, 2014, p. 589-601).

Asi, pues, la propuesta de este trabajo reside en la biisqueda por una perspectiva
renovadora, a la luz de nuevas fuentes y nuevos actores en el tablero de la cultura
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politica. Esta tltima tuvo cambios importantes en todo el siglo XIX, entre los que
se cuenta al de la secularizacién que, como se ha pretendido mostrar, encuentra sus
precedentes en el cardcter ilustrado de la publicidad de Antiguo Régimen. Gracias a
esto, se podria comprender los rumbos que tomaron miembros de la Iglesia a partir
de las luchas politicas postindependencia. Por ejemplo, aunque buena parte del
clero fue expulsado en 1829, hubo otra buena parte, aquella ilustrada y que habia
tenido gran participacion en el fortalecimiento institucional civil después de 1821,
que siguié en puestos de poder. Esto, ademds de mostrar el juego politico, también
da cuenta que la época estuvo marcada, ademds del sentimiento de secularizacion
incipiente, por un liberalismo que arropaba incluso a quienes pertenecian a la Iglesia.

Con esto, se puede concluir que el caso de la monja es ilustrativo en tanto
logra enfatizar en el salto que dio la politica urbana ilustrada hacia disposiciones de
cardcter estatal y que, como producto final, permitié una exclaustracion. Esto es, el
transito de una publicidad ilustrada hacia una secularizacién incipiente y que, puesto
desde esa perspectiva, seria dificil comprender el caso del convento de monjas, asf
como la situacion del clero regular, sin estas dos categorias.

NOTAS

* El autor de este articulo desea agradecer al maestro Alejandro Conde, archivero del Archivo
Histérico del Arzobispado de Guatemala (AHAG), por su disposicién y colaboracién al brindar
documentacién importante para la realizacién de esta investigacion; a la doctora Tania Sagas-
tume, profesora de la Universidad de San Carlos de Guatemala, por sus valiosas sugerencias
y, finalmente, al revisor anénimo de Didlogos, por sus agudas observaciones. No obstante, lo
expresado aqui es responsabilidad exclusiva del autor.

1 El primer caso lo representa Lorenzo Montufar (1878), el conocido historiador liberal que, en
su Resefia histdrica, no estimé en arremeter contra la figura de Marfa Teresa Aycinena. Mon-
tufar quiso exponer que los sucesos acaecidos a la monja fueron falsos. Hasta la fecha, esta
es la interpretacién que ha tenido mds alcance en la reconstruccién histérica. Véase también
Chandler, (1888) ; Christophe Belaubre, (2015). Por otro lado, Agustin Estrada Monroy (1974),
historiador del siglo XX, busc6 recuperar la figura de la carmelita descalza. Sin embargo, su
tono apologético lo llevé a idealizarla. A pesar de esto tltimo, en sus Datos para la Historia
de la Iglesia agregé documentacién importante para la reconstruccion biografica de la misma.
Posteriormente surgié una polémica en torno a Marfa Teresa Aycinena iniciada por José Manuel
Montufar Aparicio respecto a lo escrito sobre la religiosa por Agustin Estrada Monroy, quien
respondid a los comentarios de Montufar. El debate puede seguirse de manera integra en el ni-
mero LXXI de la Revista Anales de la Academia de Geografia e Historia de Guatemala (1995).
Por otro lado, la visién de Lorenzo Montufar ha permeado incluso en las apologias nacionalis-
tas mds radicales en torno a las figuras liberales centroamericanas. En especial, para el caso de
Morazén, una serie de datos inciertos y, en el mejor de los casos, dudosos se presentan contra la
figura de la carmelita en Escoto (2016). No obstante, un estudio -quizds el tnico- que se aleja
del debate dicotémico sobre Maria Teresa se encuentra en Mdénica Albizires Gil (2012).

2 Lempériere se basa en esta definicion, inspirada en la propuesta de Marcel Gauchet, para reflexio-
nar en torno a la secularizacion y los intelectuales hispanoamericanos. Véase Lempériere, 2008.
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En el sentido socioldgico, llama la atencién este término como posibilidad de superar los
conceptos que podrian parecer estdticos sino se generan nuevas perspectivas sobre los mismos,
tales como secularizacién y publicidad. Esta idea estd basada en la critica que Larry Shiner
hace de la dicotom{a entre tradicién y modernidad como tipos ideales —en el sentido weberiano-
(Connaughton, 2007, p. 177-178).

La Ciudad de Guatemala, fundada en 1775 en el valle “de La Ermita”, “de las Vacas” o también
llamado “de La Virgen”, surgi6 a raiz de la destruccidn casi total de la Ciudad de Santiago de los
Caballeros de Guatemala en 1773, causada por un terremoto. Entre otras cosas, la nueva ciudad
fue mds grande que su predecesora. (Gellert, 1994).

Mientras que el estigma es una marca que aparece espontdneamente en el cuerpo de una persona,
parecida a las de Jests al momento de ser crucificado, el éxtasis se puede comprender como un
estado de trascendencia. Estas dos manifestaciones religiosas se hicieron comunes en la tradicién
mistica, llevada al maximo nivel con Santa Teresa de Jesus (1515-1582) (Penalver, 1997).

El caso de Teresa no fue excepcional en el contexto iberoamericano respecto a que se le iniciara
un proceso en el tribunal del Santo Oficio. De hecho, varias mujeres fueron acusadas ante el
tribunal por précticas que cominmente se relacionaban con la herejia, debido a que afirmaban, a
través de hechos y palabras, tener una relacién estrecha con Dios. Uno de los casos mds estudia-
dos en Nueva Espafia es el de Ana Rodriguez de Castro y Ardmburu. Para el proceso completo,
véase Bravo (1984). Por otro lado, las monjas también eran susceptibles de ser acusadas, lo cual
se intensificé hacia finales del siglo XVIII. Una analogia muy parecida con la de la carmelita
descalza de Guatemala se encuentra en Archivo General de la Nacién (1788).Y, para una visién
general de una ciudad novohispana, véase Ramirez (2004), en donde se afirma que las practicas
supuestamente milagrosas de las monjas podian caer en persecucién o, por otro lado, eran po-
tencialmente santificadas. Sin embargo, parece ser que la inica monja acusada ante el tribunal
en la provincia de Guatemala fue Maria Teresa. Esto, sin duda, tuvo que haber influido en la
defensa que Casaus hizo respecto a los supuestos prodigios. Para ver la exposicion completa del
arzobispo, véase Archivo General de la Nacién (1818).

Esto se ha podido deducir de los testimonios del comisario en Archivo General de la Nacién (1819)
y de los escritos del padre Villagelit (Archivo Histdrico del Arzobispado de Guatemala, 1835).

Entre otras cosas, puede sefialarse que el abandono del interés por pertenecer al cabildo de la
ciudad, sobre todo por parte de quienes se encontraban vinculados con la familia Aycinena, se
pudo deber a que este dejo de ser un lugar para defender intereses particulares (Bertrand, 2007,
p- 863-917).

Ante el “atrevimiento” —que ella misma reconoci6- de enviar una carta al rey, la monja no dud6
en escribir que “[...] me perdone el atrevimiento que he tenido en escribirle: yo siempre le he
tenido presente y mds en el penoso tiempo de su cautiverio: en el que padeci yo con Vuestra
Majestad” (AHAG, Seccién Judicial, Causas de Santos. Marfa Teresa de la Santisima Trinidad
Aycinena, exp. 1, f. 8).

Como se menciond anteriormente, para el caso de las asociaciones de Antiguo Régimen, Guerra
menciona que su accion politica se debe observar en el acto de dotar o acrecentar su capacidad
de accidén (Guerra, 2013, p. 21).

Es tentador mencionar que en realidad las tensiones fueron entre liberales y conservadores.
Sin embargo, y a pesar de que esto no cabe dentro de este andlisis, es necesario “repensar”
el esquema tradicional que opone a liberales y conservadores. En un sentido mds critico,



Lowell Gudmunson ha planteado nuevas fronteras en el andlisis del liberalismo que podrian
tomarse en cuenta para refinar el estudio (Gudmunson, 1995, p. 80).

12 A pesar de que en este trabajo se busca, entre otras cosas, aportar al diagndstico de la cultura
politico-religiosa, sobre todo en la década de 1820, esto no necesariamente es univoco y, antes
de pensar en que catolicismo y liberalismo son dos cosas esencialmente —y, por ende, a-histéri-
camente- antagonicas, el estudio de otros procesos, a la luz de nuevas fuentes e interpretaciones
puede ayudar a desmitificar esto. Algo similar es propuesto en Connuaghton, 2007. Ademds,
también podria tomarse en consideracién el proceso de modernizacidn religiosa, al margen de
las interpretaciones tradicionales de modernidad y secularizacién, que contindan oponiendo
radicalmente a la Iglesia con el proyecto liberal (Mallimacchi, 2001).

13 En el Concilio de Trento se establecié que “no se admite a la doncella a profesar antes de haber
cumplido los 16 afios” (Tejada, 1853, p. 431).
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